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FOREWORD 

Bismillahirrahmanirrahim, 
It gives me great pleasure on behalf of the Organizing Committee 

write this Foreword to the Proceedings of The 1st International Conference 
on Islamic Studies, The State Institute for Islamic Studies of Ponorogo on 
“The Future of Moderate Islam in Indonesia”. This conference encourages 
researchers and academicians to exchange ideas and discuss recent research 
on the field of Islamic Studies with fellow academicians. It addresses the 
issues related to the future of moderate Islam in Indonesia and its relationship 
with conflict resolution and local wisdom from cross-cutting perspectives and 
interdisciplinary approach. This topic becomes relevant nowadays with the 
rising religious conservatism, fundamentalism and extremism.  We expect that 
the conference can generate a new discourse and brings new ideas, insights 
and alternatives to tackle such issues through promotion of moderate Islam 
with emphasize on local wisdoms.  

Furthermore, the place where this conference is hosted, the city of 
Ponorogo, is also quite compatible with the topic. Ponorogo is a town which 
has long been recognized for its cultural richness, particularly with the 
existence of the most famous, the Reog Dance. The culture has been well 
preserved and maintained till this day. At the same time, Ponorogo has also 
been one of the roots of Islamic education in this country, with the emergence 
of many Pesantren such as Pesantren Tegalsari, Pesantren Darussalam Gontor 
and many other pesantren since decades ago. Thus Ponorogo can best portray 
how local tradition and religion can live side by side in harmony.   

As far as we know, this conference is the first ever international conference 
which takes place in our university. This agenda will not run without supports 
from several parties. Our first thank goes to the Rector of The State Institute for 
Islamic Studies of Ponorogo, Dr. Hj. S. Maryam Yusuf and all vice rectors who 
have provided enormous financial and moral supports to the committee. Next 
I would like to thank to all of scientific committee and organizing committee 
members who have dedicated much of their time and energy in planning, 
organizing and overseeing all of the agendas for the successfulness of this 
event.  



The conference presents 40 papers in 5 parallel sessions. The bests of 
these papers will be selected for review and finally be published to the journal 
Al-Tahrir and several journals published by IAIN of Ponorogo, while the 
rests are published in this proceeding. We hope this proceeding will enrich 
our literatures can stimulate further study and research on Islamic studies 
in Indonesia in particular and the Moslem societies in general. Last but not 
least, we thank all of the authors for their contribution and participation in 
this conference. 

Muhammad Harir Muzakki
Chair of the Organizing Committee 
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PEDOMAN TRANSLITERASI

Sistem transliterasi Arab-Indonesia yang dipedomani dalam penulisan 
jurnal Cendekia adalah sistem Institute of Islamic Studies, McGill University, 
yaitu sebagai berikut:

Huruf

ء = ’ ز = z ق = q

ب = b س = s ك = k

ت = t ش = sh ل = l

ث = Th ص = s} م = m

ج = j ض = d} ن = n

ح = h} ط = t} و = w

خ = kh ظ = z} ه = h

د = d ع = ‘ ي = y

ذ = dh غ = gh

ر = r ف = f

Ta >’ marbu >t }a tidak ditampakkan kecuali dalam susunan ida >fa, huruf tersebut 
ditulis t. Misalnya: فطانة = fat}a>na; فطانة النبي = fat}a>nat al-nabi>

Diftong dan Konsonan Rangkap

او = aw او = u>

اأي = ay اأي = i>

Konsonan rangkap ditulis rangkap, kecuali huruf waw yang didahului d }
amma dan huruf ya>’ yang didahului kasra seperti tersebut dalam tabel.

Bacaan Panjang

ا = a> اي = i> او = u>

Kata Sandang

ال = al- الش = al-sh وال = wa’l-
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STRATEGY PROMOTES GOOD BUREAUCRACY 
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Abstract:	Transparency International released the annual report of the Corruption 
Perceptions Index which shows the level of corruption in some countries. Changes 
made in the form of bureaucratic reform are the main agenda in the Republic of 
Indonesia to avoid conflict resolution.This research is expected to provide solutions 
to make decisions that can help certain parties make the best decisions in a strategy of 
promoting good bureaucracy to prevent conflict resolution.The method used in this 
research using multi-criteria decision making and analytic hierarchy process approach 
using expert choice 2000 software. This method was chosen because it was able to 
choose the best alternative from several alternatives to solve the strategy problem to 
promote good bureaucracy to the society based on the criteria specified.Results of data 
processing collected from expert respondents can be concluded that the strategy of 
promoting good bureaucracy choose the change better weight 75.5% and choose the do 
not change weight 24.5%. The data inconsistency ratios are considered good because 
they are 0.01, less than 0.1 as the maximum value of inconsistency ratios.

Abstrak: Transparency International merilis laporan tahunan Indeks Persepsi 
Korupsi yang menunjukkan tingkat korupsi di beberapanegara. Perubahan yang 
dilakukan dalam bentuk reformasi birokrasi adalah agenda utama di Republik 
Indonesia untuk menghindari resolusi konflik. Penelitian ini diharapkan dapat 
memberikan solusi untuk membuat keputusan yang dapat membantu pihak-pihak 
tertentu membuat keputusan terbaik dalam strategi mempromosikan birokrasi yang 
baik untuk mencegah resolusi konflik. Metode yang digunakan dalam penelitian 
ini yaitu multi criteria decision making dan pendekatan analytic hierarchy process, 
menggunakan piranti lunak expert choice 2000. Metode ini dipilih karena mampu 
memilih alternative terbaik daribeberapa alternative untuk menyelesaikan masalah 
strategi untuk mempromosikan birokrasi yang baik ke masyarakat berdasarkan kriteria 
yang ditentukan. Hasil pengolahan data yang dikumpulkan dari responden ahli dapat 
disimpulkan bahwa strategi promosi birokrasi yang baik memilih perubahan lebih baik 
yaitu 75,5% dan memilih tidak berubah 24,5%. Rasio inkonsistensi data dianggap 
baik karena mereka 0,01, kurangdari 0,1 sebagai nilai maksimum rasio inkonsistensi.

Keywords: analytic hierarchy process; birokrasi yang baik, expert choice; 
resolusikonflik
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INTRODUCTION
The Republic of Indonesia has a vast territory, including land and sea with 

a sizeable population. In fact, what is written in www.voaindonesia.com states 
that Transparency International on Wednesday (25/1) issued an annual report 
on the Corruption Perception Index which shows the level of corruption in 176 
countries? Although the score of the Republic of Indonesia rose, the ranking 
dropped to rank 90.1   Alvionitasari, Rezki in Tempo.co 2015, The Chief of the 
Corruption Court, M. Mukhlis, sentenced a defendant to a bribery case at PT 
Media Karya Sentosa and a criminal act of money laundering, Fuad Amin 
Imron, with a sentence  of 8 years imprisonment and a fine of Rp.1 billion. 
The corruption was carried out by Fuad Amin while serving as Bangkalan 
Regent.2 This condition makes the Republic of Indonesia must make many 
bureaucratic changes to all aspects. Changes made in the form of bureaucratic 
reform are the main agenda in the Republic of Indonesia to avoid conflict 
resolution.

The change of bureaucracy created and applied in the Republic of 
Indonesia has a function to eliminate the attitudes and actions of conflict 
resolution that often occur in the Republic of Indonesia. Bureaucratic changes 
made by the Republic of Indonesia governmentis to make improvements to 
the system of remuneration or salary of government officials. With the increase 
by generating remuneration systems or salaries of government officials, it 
is expected that government officials will no longer take conflict resolution 
measures because the income received by government officials is sufficient 
for daily life.Conflict resolution actions still occur even if the remuneration 
system or the salaries of government officials have changed.

The improvement of the remuneration system or the salary of the 
gover nment apparatus by increasing the number of remuneration of the 
government apparatus has not lowered the level of conflict resolution. The 
existence of moral and awareness of conflict resolution actions that are still 
considered low is the cause of not yet lowering the level of conflict resolution 
in Indonesia.Community attitudes, morals and consciousness still consider 
conflict resolution measures as a matter of habit.A clear example of the cost 
of office procurement budgets is that government officials are accustomed to 
taking conflict resolution measures by adding additional budgets outside of 
existing budgets.As a result of this conflict resolution practice, the elimination 
of conflict resolution in the Republic of Indonesia is very difficult.Elimination 

1 Eva Mazrieva, “Indonesia’s Corruption Perceptions Index Down to Rank 90”, 
2017. Downloaded from www.voaindonesia.com, 17 Sep 2018.

2 Rezki Alvionitasari, 2015. Corruption Case, Former District Head Fuad Amin Sentenced 
to 8 Years in Prison, 2015. Downloaded from www.nasional.tempo.co

http://www.nasional.tempo.co
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of conflict resolution measures should be made by changing people’s habits 
early on and instilling the paradigm that this conflict resolution action is 
wrong.

The complexities of the decision to promote good bureaucracy to society 
can be overcome by using decision support systems. Theresearch study uses 
decision support systems to help promote good bureaucracy to communities 
so that they do not take conflict resolution measures.The method used in this 
research using multi-criteriadecision making and analytic hierarchy process 
approach using expert choice 2000TM software.This method was chosen 
because it was able to choose the best alternative from several alternatives to 
solve the strategy problem to promote good bureaucracy to the society based 
on the criteria specified.This review is also expected to provide solutions to 
make decisions that can help certain parties make the best decisions in the 
selection of attitude changes to prevent corruption.This research is expected 
to provide solutions to make decisions that can help certain parties make the 
best decisions in a strategy of promoting good bureaucracy to prevent conflict 
resolution.

METHODOLOGY
The research begins with an observation of the strategy of promoting good 

bureaucracy to prevent conflict resolution. This research uses a descriptive-
analytic method by presenting a summary of interviews and survey results 
in the form of a questionnaire. This method will explain the conditions of 
promoting good bureaucracy, and analysis of decision-making will be done 
that promotes good bureaucracy to prevent conflict resolution.

Furthermore, secondary data tracking is conducted in the field via the 
internet, literature books and journals to obtain accurate information about 
promoting good bureaucracy.In addition, the identification of the system 
by considering the supporting variables promotes good bureaucracy by 
conducting interviews and providing questionnaires to the experts.This is an 
important step because the model must be accurate.The data processed by 
using analytic hierarchy process approach to get the results.

To determine the priority stepspromoting good bureaucracy, then on the 
criteria side proposed 5 (five) criteria, 5 (five) sub-criteria and 2 (two) strategic 
alternatives that promote good bureaucracy. Criteria and strategic alternatives 
can be detailed in table 3 as follows.

, 15 Oct 2018.
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Table 1 Research Criteria
Focus Good	bureaucracy

Criteria

Commitment of resources
Economic factors
Environmental factor
Institutional factors
Family factors

Sub-criteria

Solution to problem
Growth potential
Conducive
Security
Comfort

Alternative Changed better; Do not change
Source: Self-proceed

Calculation consistency index, the measurement is intended to determine 
the consistency of the answers that would affect the validity of the results.3

1
max

−
−

n
në=CI

………..…………………..(1)
To determine whether the consistency index with a specific amount is 

good enough or not, please note that the ratio is considered good, if:
CR ≤ 0.1 ……………………………………………...(2)

The formula consistency ratio is:

RI
CI=CR

…………………………………(3)

Consistency ratio is a parameter used to check whether pairwise 
comparisons are done consequently or not. The random index value released 
by the Oakridge Laboratory can be seen in table 4 as follow.4

Table 2 The Oakridge Laboratory Index
N 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12 13
RI 0 0 0.6 0.9 1.1 1.2 1.3 1.4 1.5 1.5 1.5 1.5 1.6

Source: Marimin, 2005; Faisal, 2018, reprocessed

3 Faisal, “The Expert Choice Implementation in Selecting the Electronic Voting 
Software”. IJET UAE ISSN: 2227-524X Vol.7, No.2.29, 2018.

4 Ibid.
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GOOD BUREAUCRACYFOCUS
Below is the weight of processing, analysis, and interpretation results 

that influence research on strategies to promote good bureaucracy.

Source: Self-proceed

Figure 1 The Strategy Promotes Good Bureaucracy Weight

The commitment of resourcesweight 42.5%; Family factorsweight 16.6%; 

Economic factors and Environmental factorweight 14.2% each;and 

Institutional factorsweight 12.5%.

THE COMMITMENT OF RESOURCES CRITERIA 

Source: Self-proceed

Figure 2 The Commitment of Resources Weight

Solution to problem weight 33.3%; Growth potential, Conducive, Security 
and Comfort weight 16.7% each.
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ECONOMIC FACTORS CRITERIA

Source: Self-proceed

Figure 3 The Economic Factors Weight

Solution to problem weight 33%; Growth potentialweight 24.8%; 
Conducive, Security and Comfort weight 14.1% each.

ENVIRONMENTAL	FACTOR	CRITERIA

Source: Self-proceed

Figure 4 The Environmental Factor Weight

Solution to problem weight 40%; Growth potentialweight 25.2%; 
Conduciveweight 12.2%; Securityweight 11.7%; and Comfort weight 10.9%.

INSTITUTIONAL	FACTORS	CRITERIA

Source: Self-proceed

Figure 5 The Institutional Factors Weight

Solution to problem weight 46.2%; Conducive; Security;Comfort weight 
13.7% each; and Growth potentialweight 12.5%.
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FAMILY	FACTORS	CRITERIA

Source: Self-proceed

Figure 6 The Family Factors Weight

Solution to problem weight 42.5%; Growth potentialweight 21.3%; 
Comfort; Conducive; and Securityweight 12.1% each.

SYNTHESIS	GLOBALLY
The results of synthesis globally can be seen in figure 7 below.

Source: Self-proceed

Figure 7 The Synthesis of Globally Weight

Change better weight 75.5%, and Do-not change weight 24.5%. While the 
synthesis performance results can be seen in figure 8 below.

 
Source: Self-proceed

Figure 8 The Synthesis Performance Results

The graph analysis from the picture above stated that the change-better 
of the blueline is always above the do-not change of the red line.



8 Strategy Promotes Good... Faisal, 1-10

INCONSISTENCY RATIO
Based on the synthesis performance results graph can be concluded that 

from two alternative strategies if sorted then the order is change better and do 
not change. The value of the inconsistency ratio data collected can be seen in 
table5 as follow.

Table 5 The Inconsistency Ratio
Description Inconsistency Ratio

Good bureaucracy 0.01
Commitment of resources 0.00
Economic factors 0.01
Environmental factor 0.04
Institutional factors 0.01
Family factors 0.01
Synthesis Globally 0.01

Source: Self-proceed

CONCLUSION
Results of data processing collected from expert respondents can be 

concluded that the graph analysis from the picture stated that the change-
better of the blueline is always above the do-not change of the red line. The 
strategy of promoting good bureaucracy choose the change better weight 
75.5% and choose the do not change weight 24.5%. The data inconsistency 
ratios are considered good because they are 0.01, less than 0.1 as the maximum 
value of inconsistency ratios.This study is a review of the currentstudy, for the 
other periods can conduct related research.Alhamdulillah and thanks to my 
wife and my children. Thanks also to those who have helped this research.
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Abstract: The research based on migration poverty of Indonesian Workers in 
Malaysia. aims: 1) Describing a migration of poverty from Indonesian people. 2) 
Describing a slave of human being. 3) The correlation between migrations of poverty 
and slavery of human being. The research used mixing methods as an approach. The 
population of the study was about 128 people. But only 97 people involved in this 
research. The simple random sampling was using as a technique of sampling. The 
data collected with psychological scale, data documentation. The research found that: 
firstly, the average of the mean and percentage of migration poverty were categories 
high. It means that most of Indonesian people who migrate as a worker are coming from 
lower class society. Secondly, the average mean and percentage of slavery of human 
being high. It means that most of Indonesia people could not have bargaining power 
for doing their job. Then, there are correlation between migrant poverty and slavery 
of human being involved Indonesian worker.

Abstrak: Penelitian ini mengkaji migrasi kemiskinan pekerja Indonesia di Malaysia. 
Tujuan: 1) Menggambarkan migrasi kemiskinan dari masyarakat Indonesia. 2) 
Menggambarkan seorang budak manusia. 3) Korelasi antara migrasi kemiskinan 
dan perbudakan manusia. Penelitian ini menggunakan metode pencampuran sebagai 
pendekatan. Populasi penelitian adalah sekitar 128 orang. Tetapi hanya 97 orang yang 
terlibat dalam penelitian ini. Pengambilan sampel acak sederhana menggunakan teknik 
sampling. Data dikumpulkan dengan skala psikologis, dokumentasi data. Penelitian 
ini menemukan bahwa: pertama, rata-rata mean dan persentase kemiskinan migrasi 
adalah berkategori tinggi. Ini berarti bahwa sebagian besar orang Indonesia yang 
bermigrasi sebagai pekerja berasal dari masyarakat kelas bawah. Kedua, rata-rata rata-
rata dan persentase perbudakan manusia yang tinggi. Ini berarti bahwa sebagian besar 
rakyat Indonesia tidak dapat memiliki kekuatan tawar untuk melakukan pekerjaan 

mailto:rezafahmi@uinib.ac.id
mailto:primaaswirna@uinib.ac.id
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mereka. Kemudian, ada korelasi antara kemiskinan migran dan perbudakan manusia 
yang terlibat pekerja Indonesia.

Keywords: Migrasi, kemiskinan, prilaku perbudakan, tenaga kerja Indonesia. 

INTRODUCTION 
Indonesia has more than 2,000,000 workers in Malaysia. Majority of 

Indonesian worker is working as blue collar. They work as a housekeeping, 
construction, industrial labor, trader, etc. Many research has been explored 
about Indonesian labor around the world. The fact that global labor 
migration has increased exponentially over the past twenty years. Currently, 
approximately 90 million migrant workers have provided essential services 
in domestic work, maintenance, construction, agriculture, engineering, 
manufacturing and services1 . Some of these migrant workers leave through 
official government channels, some of them depart without immigration 
requirements and work permits (eg illegal channels), 2 and some go through 
status changes due to changing employment conditions or visas. Around 
the world, private commercial institutions, private intermediaries, and 
business actors in countries of origin and destination countries do most of the 
recruitment and deployment of low-paid migrant workers.

Based on 2014 data,3 the number of registered Indonesian migrant 
workers leaving abroad is 380,688 people.Of these, 83% were women. More 
than 90% of women migrant workers work in the informal sector as domestic 
servants, the rest work in plantation and industrial sectors as manual laborers, 
careers, shopkeepers and restaurants . Then the data of 1997-2004 shows the 
pattern of migration of Indonesian workers in describe as follows:

1 Bassina Farbenblum, Eleanor Taylor-Nicholson, Sarah Paoletti. Access of Migrant 
Workers to Justice in the Country of Origin: A Case Study of Indonesia (New York: Open Society 
Foundation), 2013.

2 Approximately 400,000 Indonesians have migrated legally to other countries each 
year since 1998. It is estimated that the actual numbers are much larger because many 
migrate illegally and thus are not recorded (Chitrawati Buchori and Mia Amalia, 2014)

3 Chitrawati Buchori and Mia Amalia. 2014. Migration, Remittances and Female 
Migrant Workersv(New York: World Bank), 2014.
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Figure 1-.2 : Description on the Spread Pattern of Indonesian Workers by 
Destination Country.4 

 Based on the data in the graph above, it is found that in Malaysia, the 
number of female migrant workers is less than the number of male migrant 
workers, while in Saudi Arabia it is the opposite. In 2004, the number of 
female migrant workers in Malaysia was 49%, and in Saudi Arabia 94% 
of the total Indonesian migrant workers were recorded. Malaysia is the 
destination country most selected by illegal migrant workers. Specifically 
Taiwan’s destination country, labor shipments had been stopped by the 
Taiwan Government in 2003 due to high wage cuts by agents in Taiwan who 
are partners of PJTKI, the high number of female migrants who fled from 
employers and the rampant use of false data on TKI. Shipping to Taiwan 
reopened in April 2005. While the Middle East destination country was closed 
by the Government of Indonesia in March 2004 for 3 months to anticipate the 
Gulf War, and in March - June 2005 for revamping the placement system.

The data above also shows that Malaysia is one of a destination country 
of Indonesian Labor since the 1990s. The selection of Malaysia as a place to 
migrate, among others: 1) Malaysia and Indonesia have the same emotional 
integrity based on ethnic (Tribe of the Malay). 2) Likewise in the language 
aspect, in which Malay is generally used as a social language every day. So 
the migrant workers feel no difficulty in speaking. 3) Geographical location 
adjacent.

METHODOLOGY	
This research uses mixing methods approach between quantitative 

approach and qualitative approach. The first step is to conduct a quantitative 
4 Chitrawati Buchori and Mia Amalia, Migration, Remittances and Female Migrant 

Workers. (New York: World Bank), 2014
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study to obtain an overview of the respondents’ existence and to obtain 
information on min or average deployment. Then test the hypothesis to ensure 
a relationship between the variables studied. Population on the research 
was about 126 people, but only 97 people was a sample on the study. The 
population was coming from many places in West Sumatera.  The sample was 
only the people came from Padang, capital city of West Sumatera. 

LITERATUR	REVIEW	
A migrant worker is still more a highly vulnerable groups and is caught in 

the vortex of problems that created and continues as a result of poverty, illegal 
practices related to labor, the dynamics of globalization, and the inability 
of the government to take action or the presence of corruption in his own 
country or country of destination, “As well as raising fraudulent practices in 
the placement process in their home country, including overcharging costs 
and misleading and misleading information)5 .

Other facts of migrant workers problems from Indonesia in Asian 
countries (Hong Kong) are as follows:

“ When migrant domestic workers arrive in Hong Kong, they continue 
to be exposed to harassment risks, because local placement agencies 
(contracted by Indonesian recruitment agencies), and employers also 
seize documents and restrict their freedom of movement. For example, 
Amnesty International has documented the majority of women who 
interviewed found their documents were taken by the employer or 
placement agent in Hong Kong and about a third of respondents were 
not allowed to leave the house. Migrant domestic workers are generally 
told they will get their documents back after their debts are fully paid. 
The fees charged by recruitment agencies are generally higher than the 
maximum allowed under Indonesian and Hong Kong regulations”.6

Furthermore, if migrant domestic workers leave their jobs or their 
contracts are terminated, they generally have to pay recruitment fees from 
scratch again. As is known that the discourses about Power Psychological-
Social Indonesia’swork will be linked to unequal relations. In the construction 
of a poor or developing country (Developing Country) and a rich country 

5 See also, Amnesty International. False Promises: Exploitation of Forced Labor of 
Nepalese Migrant Workers (False Promise: Forced Labor Exploitation of Nepalese Migrant 
Workers) 2011. London: Amnesty International; and Human Rights Watch. Slow Reform: 
Protection of Migrant Domestic Workers in Asia and the Middle East (Slow Reform: 
Protection of Domestic Helper in Asia and the Middle East),  (New York: Human Rights 
Watch), 2010.

6 Amnesty International.“Summary Report on Indonesian Labor Migrant”. Great 
Britain: Amnesty International Publications, 2013.
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or a developed country, for example, a strong migration flow from migrant 
workers from poor countries to rich countries. Where Indonesian Labor is 
often confronted with unfavorable conditions.7

Migration of  Imdonesian worker generally underpaid. Then, Indonesia 
has raised concerns over human rights and labor rights are complex, including 
the treatment of those who are not citizens; equal treatment and without 
discrimination based on race, ethnicity and gender; the right to work and an 
adequate standard of living; as well as corporate responsibility for human 
rights.

These low-wage migrants always face threats such as unpaid wages, 
unsafe working conditions, inadequate rest periods, inhuman housing 
conditions, or confiscation of their identity documents by employers. Various 
cases of violence n the nuances of human bondage have been carried out by 
the employer from the “rich countries” were against Indonesian migrant 
workers.8 The Indonesian Workers are at the crossroads of submitting to 
cultural agreements to survive with poverty suffered in life in the country 
or against the current to work abroad in neighboring countries to become; 
domestic workers, factory workers, laborers in plantations or other harsh 
labor.

Then, since the global economic restructuring in 1970, we have witnessed a 
change in the working system of multinational corporations. The multinational 
companies are moving their production processes to developing countries to 
get more and cheaper labor. This is where Indonesian Workers become the 
preferred choice to be employed because of their fingers (nimble fingers), 
more compliant, small possibility to follow union and low paid. In addition, at 
the same time, developing countries which are the objectives of multinational 
companies as production sites still experience deficits in balance of payments, 
high inflation, and low economic growth. This underlies these countries 
ask for financial support from the IMF (International Monetary Fund). The 
structural adjustment program that became a condition of the IMF for the 

7 The common reasons for migration by Indonesian workers abroad are: 1) Finding 
better income because income in the village is not fixed and cannot meet the needs of life 2) 
Finding alternative jobs outside the village due to the number and the types of jobs offered 
abroad are more and more promising. 3) Following in the footsteps of relatives or relatives 
who have migrated first. 4) Interested by the invitation of mediators (sponsors / brokers) 
whose major role in the recruitment process. 5) Gain higher prestige if working abroad.

8 See Auwal, MA “Ending the Exploitation of Migrant Workers in the Gulf”, Fletcher 
Forum of World Affairs 34 (Summer): 87-108, at 87-88 .In many cases, migrant workers not 
only lose the money spent on getting their jobs but also lose their health and dignity as 
human beings, and in some cases even end up with the loss of their lives. Often they are 
unpaid, forced to work, left to live in terrible conditions, deprived of their liberty to move 
or to change work, and to be physically and sexually abused. “
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borrowing countries led to an increasingly severe downturn in the 1990s. Even 
poverty according to Jacqui True,9 it is this poverty that encourages women to 
take part in earning a living by becoming migrant laborers such as domestic 
servants.

Along with the development of the era, the profession becomes migrant 
workers increasingly in demand because of a larger salary compared to working 
in factories in their own country . In ASEAN Asians , the Mutual Recognition 
Agreement (MRA), the ASEAN Framework Agreement on Services (AFAS) 
and the ASEAN Agreement on the Movement of Natural Persons (MNP) only 
regulate the transfer of skilled labor where migrant workers do not into it. 
Therefore, this paper will then see more : “Migration of Poverty and Slavery 
in Religious Behavior of Indonesian Helper in ASEAN Countries” .

The above data provide a clear picture of that, there is a serious problems 
related to Indonesian migrant workers, especially who are in the ASEAN 
countries and ASIA as well as other countries around the world. Migrant 
workers are seen as foolish and helpless slaves and even considered “slave 
girls”. Until they can be overexploited without being able to defend themselves, 
because of their educational , social and economic backwardness and the 
difficulty of access to justice from the arbitrary behavior of their employers. 
Most of the research that had  been done before, they talk about Indonesian 
worker in Malaysia or any other place with social-economic perspective. This 
article talk about abused of Indonesian worker in Psychology and religious 
perspective 

RESULTS	AND	DISCUSSION					
The results of the research include two stages conducted by researchers: 

(1) Perform Quantitative Analysis. (2) Conducting Qualitative Analysis. Where 
the full explanation is described below:

Quantitative Analysis

Table 1 Characteristics of Respondents
  The Categories Frequency Percentage
 Thee Education level   
1 Junior High School 65 67.01
2 Senior High School 32 32.99
 Sum 97 100

9 Desintha Dwi Asriani and Ezka Amalia, “Traces of Female Migrant Workers in 
ASEAN Societies 2015”. Journal of Social Science and Political Science, Volume 18, Number 2, 
November (2014), 147-159, ISSN 1410-4946
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 Ages   
1 13 - 16 years old 49 50.52
2 17 - 21 years old 48 49.48
 Sum 97 100
 Gender   
1 Male 35 36.08
2 Female 62 63.92
 Sum 97 100

Source s: The research reports 2016

               Based on the data above obtained the picture that, education 
owned by respondents generally is Junior High School, ie as many as 65 
people or equivalent (67.01 %). While respondents who educated High School 
as many as 32 people or (32.99 %). While the age aspect of respondents are 
generally still very young, ie aged between 13 to 16 years, ie as many as 49 
people or equivalent ( 50.52% ). When the respondents aged between 17 to 
21 years as many as 48 peopleor equivalent (49.48 %). The next respondent 
is generally female, which is 62 o rang or equal to (63.92 %). Then the male 
respondents as many as 35 people or equivalent (36.08% ).

Table 2 Min and Average Distribution Category of Socio-Economic Class of 
Indonesian Workers 

The Categories Frequency Percentages
Low 70 72.16
High 27 27.84
Sum 97 100

Sources: The research reports, 201 6

Based on the data above obtained the picture that, generally the 
respondents came from the lower social class as for their number as much 
as 70 people or equivalent ( 72.16 %). While respondents who come from 
high social class as many as 27 people or equivalent ( 27.84 %). This supports 
previous studies conducted by various International institutions (Amnesty 
International) which states that the majority of Indonesian Workers come 
from low socioeconomic class. With this poverty is still again become one of 
the important causes of migration behavior conducted by Indonesian migrant 
workers. However, there are migrant workers who come from high social 
class. They are a group of skilled or educated workers working in industrial 
sectors. Where most of them are factory workers from reputable companies 
from Japan and Korea. They are an educated workforce hoping to make a 
profit bigger than the salary they might receive, if they fill the labor market 
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in Indonesia. For example: the exchange rate of RM (Malaysian Ringgit) is 
greater than three times the value (Rp) Indonesian Rupiah.

Table 2 Category Min Distribution and Average of  Indonesian Worker 
Gained Treatment as Slave 

The Categories Frequency Percentages
High 81 83.51
Low 16 16.49
Sum 97 100

Sources: The research reports, 2016

The data above shows that, many Indonesian migrant workers get bad 
treatment from employers. Where they number as many as 81 people or 
equivalent ( 83.51 %). While a small or 16 people or equivalent ( 16.49 %). Not 
getting treated as a slave or a slave. Commonly mistreated treatments include: 
(1) Unpaid salary for months or even years. (2) Physical torture, ranging from 
beating with bare hands, blunt objects or even sharp objects. (3) Not getting 
enough rest time, because generally they work more than 12 hours per day. (4) 
Not get a chance to worship according to their religion (Islam). There are 
even some who are forced to worship the statue owned by the employer. (5) 
They work in the service sector (domestic servants) and female. This is 
done because of their compulsion. This is also evidence of “Human rights 
colonization”. That is the right to practice religion according to the religion 
they profess.

Table 3 Poverty Relation and Treatment as Slave or Slave Servant
  Poverty Treatment as a Slave 
Poverty Pearson 

Correlation 1 . 731 ***

Sig. (2-tailed)  .000
N 97 97

Treatment 
as a Slave

Pearson 
Correlation . 731 1

Sig. (2-tailed) .000  
N 97 97

** Correlation is significant at the 0.01 level (2-tailed).

              Based on the data above, it is found that there is a positive 
and significant correlation between poverty owned by Indonesian migrant 
workers with acceptance of treatment as slave (slave) received by them. It 
means that poverty has brought them to the misery of living in the overseas 
or the destination country. Therefore, the role of the Indonesian government 
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as a “migrant labor exporter” country is very important in defending the 
rights owned by its citizens. Even so the diplomacy that runs generally 
goes unbalanced. Where Indonesia has not yet had a strong bargaining to 
fight for the rights of migrant workers. This is more the case for a number 
of reasons: 1) Indonesian Workers have gained fierce competition from 
Labor from Bangladesh and India. 2) Indonesian workers are generally not 
skilled or highly educated. 3) Malaysia wants cheap labor as a state policy 
to maintain the country’s economic stability. 4) Strict protection of employers 
from workers, this is due to the status of citizens held by employers. Based on 
the above facts, migrant worker problems become more complex and not as 
simple as imagined.

Qualitative Analysis
Indonesian migrant workers have legal rights that come from k Brazilian 

Constitution, laws, regulations and private commercial agreements with 
employment agencies and employers, as well as under international law. Rights 
including special rights to work abroad, treated equally with other employed 
candidates, are paid at the appropriate standard wage, receive copies of 
employment contracts, and are not persecuted or exploited. Migrant workers 
also have the right to receive training and information appropriate to the type 
of work they will undertake.

In practice, the legal rights of migrant workers provide little protection 
because most of the rights are difficult (if not impossible) to uphold, rarely 
identify those responsible for the fulfillment of certain rights, and do not 
clearly define the obligations of government agencies and labor agencies 
. These legal rights also do not establish enforcement mechanisms.

For example, Law no. 39 of 2004 does not specify a method that allows a 
worker to make a complaint if not treated equally, or not receive a prescribed 
wage, or not receive a copy of the contract. Nor does it provide a mechanism 
for filing a complaint or obtaining a solution if a government official does not 
perform the required checks, or if the placement agreement does not include 
the necessary labor rights.

The rights set forth in the employment agreement include the right to a 
particular wage, to certain types of work, to holiday leave, and other details 
of the relationship. with employers. The rights set forth in the placement 
agreement include pledge of placement if the fee has been paid (or the money is 
refunded), and compensation by the employment agency if the employer does 
not pay the agreed wage or incompatible with other terms of the placement 
agreement and the employment agreement. Similarly, placement agreements 
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(which are rarely accepted by workers to the Middle East, regardless of 
circumstances) do not include mechanisms to obtain compensation to be 
paid by employment agencies if the employment agreement is not met. The 
employment agreement is difficult, if not impossible, to be enforced after 
migrant workers return to Indonesia.

These migrant workers mostly have only verbal agreements with 
intermediaries and employment agencies, and various sources of legal 
rights require responsible actors and effective enforcement mechanisms. The 
following sections will discuss the current problem-solving mechanisms in 
Indonesia and the extent to which they are conducted, or the possibility of 
providing space for the enforcement of those rights.

The above facts show that the importance of legal assistance for migrant 
workers in all negotiation and mediation processes. There are still few private 
lawyers or CSO ( CSO) attorneys who have been trained in this field, and 
those interviewed say that it is very difficult for migrant workers to involve 
private lawyers because rarely among those who can afford legal fees, and 
the claims they will make are relatively small. In legal aid organizations, such 
as LBH (Advocation Board Institution) Jakarta, lawyers may have specialized 
in labor law or criminal law, but experts say that nothing specifically focuses 
on migrant labor law. Some respondents expect that new legislation on legal 
aid, which recognizes the right to access justice, and provides a framework for 
funding and supervision of legal aid, will help migrant workers

Legal expertise is also a challenge abroad. Embassy staff are reported to 
have no capacity to take seriously all the cases brought before them - both in 
terms of time and expertise required. For example, if migrant workers want 
to take their case outside of informal mediation into the legal process of the 
country, it is necessary to understand the language, laws and legal culture 
of the destination country. According to civil society representatives at 
SATGAS TKI (Task Force of Indonesian Worker), “the real problem is that the 
Indonesian embassy has no lawyers who understand labor laws in Malaysia 
and Singapore and other destination countries for migrants.

In addition, migrant workers often find it difficult to obtain the necessary 
information and assistance as embassy officials are unfamiliar with Indonesia’s 
main labor migration laws, such as the laws governing migrant workers’ 
insurance. The fact is that letter   given the embassy to migrant workers as 
evidence to file an insurance claim is often inadequate and rejected by the 
insurance company. In some cases, embassy security officers unfairly exclude 
undocumented migrant workers despite the fact that the lack of documents 
owned by migrant workers is the result of persecution, and often these 
migrant workers most in need of legal assistance. Finally, the role of lawyers 
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is still minimal in obtaining information and training provided to them about 
relevant legislation in key destination countries, which makes them incapable 
of providing advice and assistance requested by the families of migrant 
workers when a migrant worker has problems in overseas.

CONCLUSION
For the majority of Indonesian migrant workers who berket e rampilan 

low to Malaysia or other destination countries, access to justice still elusive 
both abroad and in the country itself. In some areas, migrant workers have 
rights under Indonesian law and less privileged private contracts, while in 
other areas more regulation is required. At all stages of the Indonesian labor 
migration system, greater transparency is necessary. Furthermore , increasing 
access to justice for Indonesian migrant workers requires a fundamental 
change in the way that migrant workers see as the rightful holder to file claims 
under contractual or statutory provisions, not as a case of passive charitable 
activities or as children who screwed up. All parts of the labor migration 
system should be involved in this change, starting with the Ministry of Labor 
and the private sector.

The Government of Indonesia can activate this change by systematically 
enforcing the law and regulating PPTKIS (Indonesian Government Regulations 
on Indonesian Workers) , insurance parties, intermediaries and other parties 
who benefit from better labor migration. The Indonesian parliament also 
needs to reform labor migration legislation by providing stronger protection 
for migrant workers. Reforms can also be initiated by providing special rights 
to migrant workers to access compensation, including those that clearly define 
the obligations of governments and the private sector to ensure and provide 
compensation to migrant workers.

Academics can support change by enhancing careful research 
on the diverse dynamics of Indonesian migrant workers, whether 
psychologically, socially or legally. Donors can support all of these efforts 
by supporting civil society advocacy programs, legal aid and litigation on 
behalf of migrant workers. Donors can also support training for students, 
lawyers and paralegals, including further research and analysis, and support 
the development of better information resources for migrant workers about 
the material and enforcement of their rights and the protection of migrant 
workers from all forms of violence, the behavior of slavery it receives as a 
result of poverty in the country of origin.
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Abstract: This paperwill try todissectthe dynamics ofcommunal conflicthappened 
inSouth Lampung. By looking at thebackground which is quitecomplex, in terms 
ofdifferences inrace,religion andsocial inequality, then there are someprominent 
questionsto ask. Why religious issue does not occur in the conflict of South Lampung 
which is involved two religious-ethnicity communities in two different villages? And 
toanswer andparsethis problem,this study use thetheory ofescalation brought byJeanD.
PruittandRobin, as well as the theory ofethnicconflictproposed byAshutoshVarshney. 
The result is the communal violence occurred in South Lampung has local 
characteristic. However, it does not have a single cause but a slice of interrelated 
issues. The mainstream analysis putting the religion or the tribe as the root cause 
of communal violence in South Lampung is not entirely correct. Since in reality, 
either the factor of ethnic, politics, religion, or economy or even personal grudges has 
contributed to have the conflict of South get escalated.

Abstrak: Artikel ini mencoba untuk menjelaskan dinamika konflik komunal yang 
terjadi di Lampung Selatan. Dengan melihat latar belakang yang kompleks, baik 
dari perbedaan ras, agama hingga faktor-faktor ketidakadilan sosial, muncul gejala 
yang berbeda dari beberapa konflik komunal lain di Indonesia. Yakni, mengapa isu 
agama tidak terjadi di konflik Lampung Selatan dimana konflik tersebut melibatkan 
dua anggota masyarakat yang tidak hanya berbeda etnis tetapi juga berbeda agama. 
Untuk menjawab pertanyaan tersebut, maka penelitian ini menggunakan pendekatan 
teori sosial tentang eskalasi konflik oleh Jead D, Pruitt dan Robin serta teori konflik 
etnik oleh Ashutosh Varsney. Hasilnyaa adalah kekerasan komunal yang terjadi di 
Lampung memiliki lokal karakter yang unik. Analisis yang hanya menjelaskan bahwa 
perbedaan agama atau suku menjadi sumber konflik tidak lah benar seluruhnya. Pada 
kenyataannya, terdapat faktor lain seperti politik dan ekonomi atau bahkan persoalan 
personal telah berkontribusi dalam meningkatkan eskalasi konflik di Lampung Selatan. 

Keywords: Konflik; etnik; agama; Lampung Selatan
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INTRODUCTION
Religion in Indonesia has a very significant role, even in conflict and its 

reconciliation process. It can be seen from the various conflicts that occur, 
especially in areas that have a high level of heterogeneity. In 1999, conflict in 
Ambon puts religion as part of the problematic matters and it is often used 
to trigger a conflict between followers of Islam and Christianity even wider. 
Conflict in Poso (1999), which should be completed after the Malino Agreement 
on December 20, 2001 (consensus-Muslims and Christians-to end the conflict) 
churned back when the bomb exploded at the Traffic Police Station Poso in 
late October 2012 (Kompas.com, 1 November 2012). The religion influenced 
several conflicts in Indonesia because it isansensitive part of identity that 
trigger conflict easily.

Some arguments about religion and conflict stated that the socio-political 
conflictescalates because of involving religious sentiments. Mark Jurgenmeyer 
confirms that religion is strong factor of conflict which imagine the cosmic war 
between the believers.1 In contrast, William Cavanaugh did not believe that 
religion is the source of conflict. Religion is only the tool and an instrument 
for an political elites expressing their rebellion.2 Both of arguments are used 
in the way scholars defines whether certain conflict is religious conflict or not.

Both arguments did enough to explain in the case of conflict in South 
Lampung tragedy at the end of October 2012. Although, clearly there are 
ethnics and religious differences between the actors. They are Balinese and 
Lampungnese who engage as the actors of conflict. On Sunday (28/10), the 
mass of the village of Agom (Lampungnese) attacked the people of village of 
Balinuraga (Balinese) on Sunday, 

October 28th 2012. Local residents claim that the conflict is not driven by 
religious sentiments directly so it cannot be regarded as a religious conflict. 
Or in other words, religion has not played an important role in the escalation 
of conflict in Lampung. So, how come religion did not have any particular 
contribution on conflict where the actors have different religious and ethnic 
background. 

There are some research are conducted about the South Lampung 
conflict. Anisa Utami has written the process of conflict resolution of tribal 
conflict3 and Eva Achjani Zulva who asserted that Lampung conflict is the 

1 Mark Jurgensmeyer, Terror in the Mind of God , the Global Rise Religious violence 
(Calfornia: Universiry of California Press, 2003).

2 Willian Cavanough, The Myth of Religious Violence. Secular Ideology and the Roots of 
Modern Conflict (Oxford: Oxford University Press, 2009).

3 Anisa Utami,“Resolusi Konflik antar Etnis Kabupaten Lampung Selatan (Studi 
Kasus: Konflik Suku Bali Desa Balinuraga dan Suku Lampung Desa Agom kabupaten 
lampung Selatan)”. Ejournal Undip. (2014).
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conflict identity which caused by provocative policy.4 Other argument comes 
from Abdan Khubban who revealed that the cause of conflict is not only 
influenced by unequal social condition, but also the statements or behaviour 
that could provoke hatred within society.5 Most this paper will agree with 
previous argument, but the conflict between Lampung against Bali if it is not 
about the Baliness with their Hindu faith against the people from Lampung 
who were mostly Muslim, so why religious background that inherently lay on 
their ethnicity have no any contribution on conflict. This paper try to figure 
out that question which have different picture than other religious-ethnic 
conflicts in Indonesia.   

In spite of having been implementing democracy, in fact, Indonesian’s 
social structure does not support the implementation of democratic system. 
Democracy substantially is the recognition of diversity, equality, peaceful 
resolution of conflict and institutionalized. Unfortunately, these indicators are 
not possessed by the society yet. Democracy is only recognized in a formal 
and only the expression. Therefore, what happens today, many conflicts 
sparking violence emblazon Indonesian country. The case of Sampang conflict 
has not faded yet, but in the same year Indonesia has already been stirred by 
communal conflict occurred in South Lampung. 

As we know,South Lampung is one of the most strategic regions located 
between gates connecting Sumatra and Java islands, complemented by two 
sea ports i.e. Bakauheni and Panjang. Besides, South Lampung is a center of 
agricultural production of corn and bananas in the province of Lampung. 
The land area used by agricultural activities and plantations in the district 
reach to tens of thousands hectares. Potential mineral is also found in this 
regency. Another promise is the potential of tourism and the mega projects 
of Sunda Strait bridge infrastructure worth 200 billionwhich will berealized 
in the coming 2014. Other infrastructure projects are such as toll roads and 
the construction of a cross-coast Sumatra. Definitely, the economic potential 
withthe high charge makes many people drool. Unfortunately, all of this 
should be coupled with the news of the bombardment of communal conflict, 
which in turn lowers the South Lampung’s reputation as a strategicarea. 

However, in fact, the communal violence andriotsare not something 
newinSouth Lampung.According to an informan statedthat since1990there 
were aboutfivesimilar casesoccurred inSouth Lampung. And thelatestisthe 

4 Eva Achjani Zulva. “Bali Nuraga Lampung: Identity Conflict Behind the Policy”, 
Jurnal Hukum Internasional Volume 11 Number 2 (Januari 2014).

5 AbdanKhubban, “Judicial Review Spread Hatred of Race: Case Study Riot 
Balinuraga - South Lampung”, International Journal of Scientific Engineering and Research 
(IJSER)Volume 2 Issue 4, (April 2014).
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conflictin BaliNuraga,PatokandSidoreno villages happened to coincide with 
Hari Sumpah Pemuda.6The conflict taken place on last October 28thbroke 
out intoriotsengulfingdozensofdeathsandleaving thousands peoples to 
be displaced.Unliketheprevious cases, the 28 October casesurfaced and 
continued to be blow up bythe media.Manyspeculationsemergedaboutthe 
trigger factorofthis conflict, such asdifferences inrace, religion andsocial level.
Some of them are, indeed, accepted by thepublic. Somehow, the speculationis 
generallyappearedonly as areactiontothe eventsshownon thesurface by the 
media.

We now need to consider is: why should be South Lampung? As we 
know, Lampungprovincesprawls broadly consisting offourteenregencies. 
However, why the communal conflict on October 28bringing into violence 
occurredinSouth Lampung? In reality, Balinese people inLampungprovince 
donotonly live inSouthLampung, butin nearly allcounties and citiesin the 
province ofLampung.The ethnic ofBaliinBandarLampung, for example, 
live in harmonyinasettlementwithotherethnic groups, studying atthe same 
schooland so forth. The ethnic composition inSouth Lampungshows that 
Balinese ethnic are not to be quite in minority, conversely, the ethnic of 
Lampung are alsonot to be inmajority.Furthermore,inCandipurovillage of 
SouthLampung, the ethnic of Bali even can live togetherin peacewiththe 
surroundingcommunitiesfor years. Therefore,the question whycommunal 
violence is occurred inSouthLampung cannot beansweredjust bya description 
ofthe socialconfigurationsinSouth Lampung.
Picture 1The map of Lampung

Furthermore, to analysthis conflict,let us take look atthe history 
of Lampung. We know thatLampungis thegoal areaof successful 
colonizationandtransmigration. Thus, thatwe can saythat Lampung 
is safelandforforeigners that manypeople say Lampungis the“land of 

6 Youth Pledge Day
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hope”Various races,religions, and backgroundscame toLampung, witho
uteversoundingissueandraisingserious violence. That is, peopleinSouth 
Lampung hadlivedfor centuriesin harmony andcoexistwith various forms 
ofdifference. While there were any conflicts, the violencehad never beenthis 
so bad. Sincethen,the violenceappearsas ifasanunexpectedpredictionby 
both conflictexperts, local government, community leaders, traditional 
leadersandother communityelements. Why nowthefatalviolence was 
occurred? What is clear, the previous society, indeed, is in contrast 
tothecontemporary one.

Last but not least, based on those all reasons; we finally consider that 
this study is crucial to be accomplished. Seeing that there are some factors 
and triggers of the communal conflict in South Lampung remained unclearly 
revealed, we are  trying  to  analyze  it  with  an  excuse  that  it  can  enhance  
the dynamical conflict analysisin the studyof religion.

Referring to the background of the study explained above, the research 
problems are formulated.This paper will try to find why religious issue does 
not occur in the conflict of  South Lampung which is involved two religious 
communities in two different villages.

Undersanding those questions and trying to answerthem will surely 
help us to map the conflict and observed how the people respond the change 
of social relationship. In the coming process of writing, the question willbe 
developed into two questions that provide a more analytic framework to 
guide our research. The structure of every exploded conflict in violence action 
consists of “three main parts; they are hard cover (ammunition), the trigger 
and something built-in it”.7 Based on that structure, we need to arrange the 
more questions for limiting the research. Firs of all, what is the group of the 
contextual factors which facilitates the violence into the communal conflict? 
This question means to draw the product of social economic and political 
history during the time of interaction between the actors. Secondly, whatroots 
of problem or the main cause to be the ammunition of exploded violence 
actions. Thirdly, what is the correlation of factors havingbeen functioned as 
pivot of conflict? The last one is the trigger. Since, the chronology of conflict 
will help us to see the development of escalation in social conflict at Lampung 
Selatan Residence.

The theoretical framework we will use is the ones thought by Pruitt 
and Robin relating to the escalation of conflict. Besides, we will apply the 
theory brought by AshutoshVarshney relating to ethnic of conflict. The 

7 Thamrin Amal Tomagola dan M. AthoMudzhar.Pluralisme, Pandangan Ideologis, 
dan Konflik Sosial Bernuansa Agama. (Departemen Agam RI 2003).
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transformations that occur during escalation according to Pruitt and Rubin8 
there are five types of transformations. They are: 1) Light to heavy. Gentle 
tactics are supplanted by heavier counterparts. 2) Small to large. Issues 
proliferate and there is a tendency for parties to become more and more 
absorbed in the struggle and to commit ever-increasing resources in order 
to prevail. 3) Specific to general. Specific issues tend to give way to general 
issues and there is deterioration in the relationship between the parties. 4)  
Doing well to winning to hurting the other. Interest in doing well is replaced 
by decidedly competitive, objective and, finally, after continued escalation, by 
the objective of hurting the other. 5) Few to many. Conflicts that begin with 
a small number of participants often grow, as collective efforts arise at the 
prospect of one party’s failure.

While referring to AshutoshVarhney’s concept, he argues that covering 
commonalities across the many cases of violence has been the standard 
research strategy.9 This strategy will continue to enlighten us, but it can only 
give us the building blocks of a theory, not a theory of ethnic conflict. The 
logic underlying this proposition is simple, often misunderstood, and worth 
restating. Suppose that on the basis of commonalities we find that interethnic 
economic rivalry; a) polarized party politics, b) andsegregated   neighborhoods, 
c) explain ethnic violence (X). Can we, however, be sure that our judgments 
are right? What if a), b), and c) also exist in peaceful cases (Y)? In that case, 
either violence is caused by the intensity of a), b), and c) in (X); or, there is 
an underlying and deeper context that makes a), b), and c) conflictual in one 
case but not in the other; or, there is yet another factor d), which differentiates 
peace from violence. It will, however, be a factor that we did not discover 
precisely because peaceful cases were not studied with the conflictual ones.

RESULT	AND	DISCUSSION	
Based on the theory of TamrinAmalTomagola, there are three elements 

of the trigger of conflict, 1) unequal distribution of social and economic 
development, 2) the absence of the state in the management of security, and 3) 
the external factors. The conflict of Lampung have those triggers which will 
be revealed through various interview result and stakeholder’s comment on 
mass media.   

First, the unequal distribution of development is the cause of conflict. It 
is shown based on various speculations of thatrise in the media, some experts 

8 Pruit D.G. and Rubin J. Z.. Social Conflict: Escalation, Statement and Settlement, 
(McGrew-Hill Humanities/Social Sciences/Languages. 2003)

9 Ashutosh Varshney, Ethnic Conflict and Civil Life, Hindus and Muslim in India, (Yale: 
Univesity Press, 2002)
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saidthe the problem comes from economic, political, and transmigration 
problems. MohtarMas’ud, researcher of Gajah Mada University found that 
conflict is caused by the process of ‘state building’ and the accumulation 
of capital which led to demographic changes. He emphasized that the 
resettlement should get more attention, “the local government does not have a 
development scheme that considers the effects of social and economic change”.10The 
Vice Chairman of Commission III, Aziz Shamsuddin, insisted that horizontal 
conflict in South Lampung is not inter-ethnic conflicts. He suspected there was 
a hidden agenda of certain parties that become conflict erupts.11 Related to the 
issue of religious, MUI rejected that South Lampung conflict is a religious 
conflict, but the communal village conflict. Chairman of the Indonesian 
Ulema Council (MUI) South Lampung HamimFadhil said “Once again, this 
is not a religious conflict but the conflict between villages, by the actors are Hindu 
and  Muslim”.12 However, anthropologists from the Indonesian Institute of 
Sciences, FathiRoyyani confirmed that when the issue of religion is played, 
then the issue of ethnic can be easierto make larger conflict. The argument 
from public figuresshow similar problem from other places which is related 
to inequality distribution of livelihoods andsocial dissatisfaction toward 
government policies. However, it still not get more detail answer why the 
conflict in Lampung did not portray religion as important as other conflicts.

Second, the absence of the state where the conflict had been escalated 
form year to year. Following are some conflicts that occurred in early 2012 at 
Lampung13, some conflicts are closely related to political issues, the elections. 
On 2012 April 30th, thousands of people rallied to the district office and burned 
an effigy of ZainalAbidinPagarlam (ZAP), which stood at the entrance of the 
city, right on the side of the causeway Sumatra. According RolipSaptamaji, 
the context of conflict was the shaping of cultural identity for the purpose 
of political identity formation. “Communal identity after the new order is 
always escalating ethnic identity. The identity is effectively able to collect masses of 
various circles of solidarity can be utilized in political mobilization”.14HarisAzhar, 
coordinator of Komisiuntuk Orang HilangdanKorbanTindakKekerasan/ Kontras 
also revealed that a tendency of election interest as one of factors of conflict, 

10 Tempo.com, November 1st, 2012.
11 Merdeka.com, November 2nd, 2012.
12 Solopos.com, 31th, October 2012.
13 There are some mass riots had happen before 2012, at 1982, some teenagers Sandaran 

Village burned 2 house of Balinuraga. In 2005, people of Bali Agung burned some house of 
Palas Pasmah Village. At 2010, people of Bali Agung of Ketapang attack people of tetaan 
Village. At 2012, In January 2012 the Balinese people took actionthuggery against some 
youths from the village of KotadalamSidomulyo which caused some residentsinjured.

14 Indoprogress.com, 5 November 2012
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but the dominant factor is inequality of welfare and the partial role of the 
bureaucracy and the law.15 The religious sentiments that appeared before  and 
post-conflict will be used for political power sharing.

The third, the external factors is assumed as the other trigger of conflict. 
The ousiders of conflict from Javanese Lampung, explained that political factor 
is more important than others. There are about Javanese people who lived at 
Lampung as migrant resident have never experienced such a large conflict 
between Lampungnese and them. That’s because Javanese prefer to engage with 
the local residents and avoid politics issues involve. In addition, He consider 
the political rivalry between Balinese and Lampungnese. Political issues trigger 
the conflict, such asthe struggle to rule of production and capital sources that 
eventually led to the socio-economic inequality. Political competition for 
mobilizing peopleis hardly using religious symbols and the growing political 
rumors rarely used religious identity. This assumption is evidenced by the 
number of political candidates who prefer to embed ethnic titles rather than 
religious symbols to get support from the community. However, in the 2017 
the conflict has raised between Lampungnese and Javanese in Bandar Agung 
East Lampung. This conflict is caused by the transmigration sentiment issues, 
ethnic stereotyping, and power struggle between the heads of village.16

The factors of social and economic issues have important part in escalating 
the conflict, they are 1) transmigration, 2) ritual, 3) social engagement.  

First is transmigration problem. Fragile social bond is the significant factor 
in an environment of conflict that has a high level of heterogeneity, especially 
the migration areas. Lampung province was originally inhabited by two ethnic 
groups, namely Pepandun and Saibatin. Since 1905 the Dutch government 
through massive transmigration policy, they sentBanten, Bugis, Javanese and 
Balinese occupy this region. The policy continued until 1979 when Lampung 
no longer become destination of transmigration. 

15 interview, December 26, 2012
16 CyrliYunitaMiyanti; HartatiSulistyoRini; AsmaLuthfi, “Konflik dalam Relasi Sosial 

Masyarakat Jawadan Lampung di Wilayah Transmigrasi (StudiKasus di Desa Bandar 
AgungKecamatan Bandar SribhawonoKabupaten Lampung Timur)”, Solidarity: Journal of 
Education, Society and Culture, Vol 6 No. 2 (2017)

https://journal.unnes.ac.id/sju/index.php/solidarity/index
https://journal.unnes.ac.id/sju/index.php/solidarity/index
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Picture 2Escalation of Conflict

AshutoshVarshney, developed the theory of social capital is closely related 
to the conflict and its resolution. The factor of escalation of conflict tension is 
rumors. Therefore, people needs room to kill rumors. The room is the social 
networking of civil society, inter-intra communal engagement. Based on his 
research in India, people who have more intra-communal engagement are 
more likely to have a potential for violence or conflict more than the people 
who floated the inter-communal engagement. In the second community, they 
build relations of mutual interdependence, or called communal peace.

Unfortunately, governments and local communities Lampung lack of 
attention in the social relationships. Kompas said in its report, that Napal, 
Balinuraga, and people of Sidoreno, which by local ethnic South Lampung the 
called them as “pendatang”. The issue of “pendatang” and the “local” has always 
appear in various kind of quarrels and conflicts between regions. This problem 
arises because of the fragile social ties. The fragmented environment supports 
intra-communal engagement by grouping of houses according to ethnicity. 
The Village of Agom, mostly consist of Lampungnese, while Balinuraga are  
Balinese. Both tribes are lack of cooperation in the social capital. The fact that 
the two ethnic groups live separately in shades relatively exclusive (enclaves).

Even more, in the reformation era (after the collapse of New Order at 1998), 
decentralization/regional autonomy that allows the region has maximum 
power of resources and finance in the region, the communal identity is often 
directed at the political interests of local elites. In this point bring to the 
second social issues on how ethnic identity divides both societies into political 
quarreled groups. The worst conflict is called by conflict Mesuji, the conflict 
between the natural forest management PT Silva Inhutani and the people who 
their land had been evicted by the Management. The conflict resolution is 
failed because of a fundamental problem in the partnership implementation.17

17 KomangJakaFerdian and Hieronymus Soerjatisnanta, “The Long Road to Partnership: 
Conflict Resolution ofRegister 45 Mesuji Lampung”, JurnalIlmuSosialdanIlmuPolitik , 
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Second is ritual. Some local sources explained that the trigger of conflict 
is not due to religious conflict, but the revenge which sustained from previous 
events and social jealousy between the tribes of Lampung and Bali. The conflict 
is getting worst when the role of ketua adat mobilize of the two tribes instead 
try to resolve and to calm down the riots. Even other source believe that 
conflict is organized and sustained for keeping tribal sentiment. Social gaps 
trigger the act of pitting against one after another. That because the people are 
lack of mutual respect. The other village views that in the area of Balinuraga, 
Patok, Sidomulyo, Gelam were less secured and prone to have violence.

Some accidents are caused by the misunderstanding on how ritual 
sometimes is viewed as a disturbance. When the Balinese want to attend the 
ritual on the shore, the should pass the Lampungnese village. Unfortunately, 
they pass the village on the Friday when most Muslim attend Jum’ah Prayer. 
That’s why they hate because they think they disturb each other without any 
effort to reconcile the problem.

The cooperation between Lampungnese and Javanese are more succeed 
rather than other process of engagement with local people. Javanese have a 
flexible character which make easily engage with the locals. In fact, although 
there are about 70% of the Javanese in Lampung, but only few are interested 
to join politics. Most Javanese population is farmer, while Lampungnese is 
labour. “There is a new city, known as Metro City, in 1930 the area was still forested, 
but the year 1993 has become a metropolis,” said Nasrudin. This city is the result 
of social engagement between migrant and local resident which interestingly 
grown faster that Bandar lampung as capital city of Lampung.

Third is social engagement. As mentioned before, the lack of social 
engagement make communities have various issues that is hard to be clarified. 
The effort of making‘public sphere’ where both communities can engage 
should be encouraged.

Researchers Center for Security and Peace Studies (CSPS), GadjahMada 
University (UGM) in Yogyakarta, Rizal Panggabean, explained that in South 
Lampung conflicts must be resolved completely down to the root of the 
problem. That is because conflict will continue to recur in the future.18 In 
the process of peace building Scott Appleby explains the role of religious 
leaders who have great potential in reconciliation.19 This is also supported 
by ZulfanTadjoeddin which revealed that Indonesia has a cultural character 
of self intra community, where people still have reliance policy by the elites. 

Volume 20, Issue 3, March 2017, 249 - 263. 
18 Vivanews.co.id, 1 November 2012
19 Scott Appleby, Religious Violence: The Strong, the Week, and the Pathological. Practivel 

Matters. 5: 1- 5 
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Therefore, he argued that it is more important to mobilize elites in improving 
inter-communal engagement.Thus, the bonds between the heterogeneous of 
the people will be more firmly to suppress conflict.

South Lampung conflict is not a religious conflict, but the accumulation 
of factors of conflict also caused by religious issues. The object of raging mass 
is not religious symbols such as churches, mosques or temples, but the homes. 
HarisAzhar, coordinator Kontrast (interview, December 26, 2012) takes based 
on historical background of the conflict in Lampung, the trigger is not a 
religion, but transmigration, economic equality, and everyday behavior. The 
people habitual action is hopefully become an action to resolve the conflict by 
building space for affirmation. As theory compiled by CatrienHertog (pp.81) 
one of peace building architecture is ‘effective channels of communication’, which 
requires the media space for killing rumors and an attempt of clarification. 
After all, according to HarisAzhar, it still cannot be denied that religious 
differences were affirming the difference and triggering sentiment.

In these conditions, the role of religion for conflict management should be 
conducted by the elite of society, including religious, traditional and political 
leaders. This figure hopefully can dominate conflict management, through 
proximity to certain parties and religious practices that are considered able 
to reduce conflict. Finally, religion can be used as the bridge of reconciliation. 
Unfortunately, according to HarisAzhar, the religious approach raises 
the understanding of fatalist, which is enough to forgive, forget about the 
bad things that have happened. “That would curb of justice toward the 
victims, destroying the demands of justice of law enforcement. Supposedly, 
reconciliation must not be negated substantial things, are running balanced 
between comprehensive portrait and recognition of crimes.”Therefore, 
religious reconciliation becomes ineffective if it release legal role within.

Based on those result, there are five indicators of conflict that is found, 
1) identity formation, 2) conflict escalation, 3) political polarization, 4) 
mobilization, 5) establish of an actor. The people who live in South Lampung 
identify their self not as the people who live in the same land of other, for 
example as the citizen of Lampung, but rather they prefer to hold their 
ethnic identity without any positive social engagement to other ethnics. This 
condition bring to polarization of identity politically. The political elite use 
the ethnic symbol and attributes to gain the people intention. They spread 
the idea of ‘pribumi’ and ‘pendatang’ in getting the awareness of social and 
economic problems. Even more, the anger of people is easily ignited in daily 
life, mainly in the political times, when their vote is needed.

The mobilization when the conflict come out can not be prevented. When 
the young teenagers make a contact (mainly negative contact) try to provoke 
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the quarrel between each other, the brawl that should be avoided is supported 
by the elders. The government see this problem not as the ethnic conflict, 
rather try to solve the quarrel as the teenager problem. When the brawl is 
stop, instead of making bridges, the stakeholders try to separate them by clear 
distances that should be passed. That’s make them establish the actor who will 
be blamed as the criminals. The reconciliation between communities sadly 
will not be part of their agenda on improving the social engagement.20 Those 
five of conflict indicators lead to endless conflict. Even now, when the conflict 
is rarely happen between both communities by limiting social relations. The 
peace is identified as the absence of the war/conflict which for Galtung is not 
be ‘positive peace’.21For Galtung. The meaning of peace is influenced by the 
meaning of violence. Peace is not merely the absence of direct violence which 
called by negative peace, but also the absence of structural violence which 
identified by positive peace. For positive peace, the conflict of Lampung 
should be handled structurally and culturally invites the participation of 
people on building the bridge between them.                

Learning from South Lampung conflict, religion cannot be separated 
from human identity that will always be carried in the human condition, both 
in conflict and peace. Nevertheless, there are factors that affect the level of the 
role of religion in the situation. Why religion can be a major trigger a conflict. 
That’s because using the issue of religious conflict will provide benefits 
especially in increasing escalation. Such is not the case in South Lampung, the 
issue of religion does not have a strong enough role to escalate the conflict. 
Based on previous experience, especially political record, religious issue did 
not used for mobilizing the masses, but people rather to use the issue of ethnic 
or social jealousy. Therefore, South Lampung has unique certain model of 
conflict which religious issues did not play a lot rather than other conflicts in 
Indonesia.

Both of ethnics have local wisdom which actually can be the motives 
of reconciliation and improving the quality of inter social engagement. 
The Lampungnese have the virtue of PiilPesenggiriwhich means pride. 
PiilPesenggiri refers the pride of Ulun Lampung that consist of dignity 
(pesenggiri), hospitality (nemuinyimah), the title of the name (julukadok), 
the capability to engage (nengahnyappor), mutual cooperation (gotongroyong/
sakaisambayan). PiilPesenggriri is a cultural strategy of Ulun Lampung as a 

20 AlieHumaedi, “KegagalanAkulturasiBudayadanIsu Agama dalamKonflik 
Lampung, PusatPenelitianKemasyarakatandanKebudayaan LIPI”, Analisa, Volume 21 
Nomor 02 Desember(2014), 149 – 162.

21 Johan Galtung, “Social Cosmology and the Concept of Peace”, Journal of Peace 
Research, 17, 2, (1981), 183 – 199.
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resistance toward migrants. Unfortunately, some people misunderstanding on 
how Pill Pesenggiriimplemented. Some people understand it as the vanity and 
selfishness.22in other side, Balinese have the virtue of respecting others which 
called as sagilik-saguluksalunglungsabayantakaparasparossarpanaya. The point 
of view that lead to unity in feeling happiness and sadness while respecting 
each others. It means the willingness to work hand in hand through the life 
challenges, both in the state of joy and sorrow (one sense, one soul, being in 
the same fate and holding the same matters). Hopefully, those cultural values 
can encourage the meaning of togetherness that not only for their inside-
community, but also outsides communities. Learning each other differences 
will decrease the negative assumption that lead to conflict.

CONCLUSION
The communal violence occurred in South Lampung has local 

characteristic. However, it does not have a single cause but a slice of interrelated 
issues. The mainstream analysis putting the religion or the tribe as the root 
cause of communal violence in South Lampung is not entirely correct. Since in 
reality, either the factor of ethnic, politics, religion, or economy has contributed 
to have the conflict of South get escalated.

22 SulistyowatiIrianto; RismaMargaretha, “PiilPesenggiri: Modal Budaya dan 
Strategi Identitas Ulun Lampung”. JurnalMakara; SosialHumaniora,Vol 15, No.2 (Desember 
2011), 140 - 150. 
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Abstract: Interesting to discuss that in the first verse that was revealed that is al-
Alaq verse 1-5, Allah SWT uses the term blood as an inseparable part of the process 
of human creation. This proves that blood has an important role in human life. The 
purpose of writing this article is to determine the circulatory system or cardiovascular 
system by using Islamic science studies. The cardiovascular system of the human body 
consists of the heart, arteries, capillaries and veins which have various transportation 
methods in the process of transport and disposal of waste substances. In the heart 
there is an active transport process which causes the heart muscle to contract, from 
the contraction the heart provides the pump pressure needed to circulate the blood 
through the two main circulatory systems. The blood flowing through the vessels 
of each vessel has a constant discharge with a different flow velocity depending on 
the cross-sectional area of the vein being passed. Blood arteries are channeled to the 
capillaries. In capillaries there is an exchange of substances in each cell caused by 
hydrostatic pressure and osmosis. When blood reaches the vein the pressure is affected 
by the heart. This is because blood experiences resistance due to a lot of passing 
through the capillary vessels. The total pressure in the capillary drops from the end of 
the artery to the tip of the vein, so that blood flows along the capillary from the end of 
the artery to the vein. The flow of blood through the veins is the result of muscle work, 
so when the muscle moves it will put pressure on the blood vessels so that blood can 
flow back to the heart.

Abstrak: Menarik untuk membahas bahwa dalam ayat pertama yang diturunkan 
yaitu al-Alaq ayat 1-5, Allah SWT menggunakan istilah darah sebagai bagian yang 
tidak terpisahkan dari proses penciptaan manusia. Ini membuktikan bahwa darah 
memiliki peran penting dalam kehidupan manusia. Tujuan penulisan artikel ini 
adalah untuk mengetahui sistem peredaran darah atau sistem kardiovaskular dengan 
menggunakan studi sains Islam. Sistem kardiovaskular tubuh manusia terdiri dari 
jantung, arteri, kapiler dan vena yang memiliki berbagai metode transportasi dalam 
proses transportasi dan pembuangan zat limbah. Di jantung ada proses transportasi 
aktif yang menyebabkan otot jantung berkontraksi, dari kontraksi jantung memberikan 
tekanan pompa yang dibutuhkan untuk mensirkulasi darah melalui dua sistem 
sirkulasi utama. Darah yang mengalir melalui pembuluh masing-masing pembuluh 
memiliki debit konstan dengan kecepatan aliran yang berbeda tergantung pada luas 
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penampang pembuluh darah yang dilalui. Arteri darah disalurkan ke kapiler. Di 
kapiler ada pertukaran zat di setiap sel yang disebabkan oleh tekanan hidrostatik dan 
osmosis. Ketika darah mencapai vena, tekanan dipengaruhi oleh jantung. Ini karena 
darah mengalami resistensi karena banyak melewati pembuluh kapiler. Tekanan total 
di kapiler turun dari ujung arteri ke ujung vena, sehingga darah mengalir di sepanjang 
kapiler dari ujung arteri ke vena. Aliran darah melalui pembuluh darah adalah hasil 
dari kerja otot, jadi ketika otot bergerak akan memberi tekanan pada pembuluh darah 
sehingga darah dapat mengalir kembali ke jantung.

Keywords: Natural science and islamic preview;cardiovascular system.

INTRODUCTION
In many functions, the body can be likened to a super sophisticated 

machine. This human "machine" is actually composed of trillions of very 
small "machines", living cells in the body. Collection of various types of cells 
forms a network, tissue forms organs, a collection of organs forms a system. 
Each system has its own form and function which is a whole unit to support 
the life of every human being. 

The system consists of a system of motion, respiration, excretion and 
circulation. If likened to a collection of machines, each part of the living 
machine requires fuel, the cell itself is a miniature engine that requires fuel. 
In motor engines, the energy source used is gasoline; gasoline is mixed with 
air and burned in the engine cylinder to produce kinetic energy to rotate 
the wheel. The remaining products in the form of exhaust gas and heat are 
released through the exhaust and radiator. In the body, the source of energy is 
food; food is processed in the digestive system and then burned with oxygenin 
body cells to produce energy. Each of these miniature machines must have 
fuel, oxygen, and a way to dispose of waste products.

Blood and vessel-vessels or the so-called cardiovascular system function 
as an oxygen transport systemand food extracts to meet the nutritional 
and burning needs of the human body and function to dispose of residual 
products.1 The cardiovascular system of the human body consists of the heart, 
arteries, capillaries and veins which have various transportation methods in 
the process of transporting and removing waste materials. 

The role of blood for human life is also explained by Allah SWT in the 
letter al-Alaq verse 1-2 which means: Read by mentioning the name of your god. 
He has created humans from a lump of blood. It is interesting to discuss that in the 

1 Campbell, Biologi (Jakarta: Erlangga, 2007), 87.
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first verse that was revealed, Allah (swt) commanded humans to learn and 
know (iqra ') about the sign of God's greatness in terms of creation.2 In that 
verse Allah SWT uses the term blood as an inseparable part of the process of 
human creation. This proves that blood has an important role in human life. 

Why did Allah SWT mention the term blood in the process of creation?, 
what is the importance of blood for human life? What is the mechanism of 
blood circulation? These questions can be studied more deeply with the help 
of multidisciplinary science consisting of Physics to discuss the circulatory 
mechanism, the importance of blood for humans through a review of biology, 
material / blood structure through chemical review, and the relationship 
between blood and creation which is examined integrally across science of 
science. As Muslims, who make the Qur'an and Sunatullah a guide, then some 
of the existing discussion needs to be studied based on the Qur'an and from 
Hadith. Because of the importance of blood for life, it is necessary to study 
natural science and islamic review about the cardiovascular system. Through 
natural science and islamic preview are expected to strengthen faith and 
increase scientific knowledge for Muslims.

DISCUSSION
BLOOD

The term blood ('alaq) is mentioned in the Qur'an. This can be found in 
the verse which states blood connection with the creation/process of formation 
of the fetus which is found in the letter Al-Mu'minun verse 12-14, which reads 
as follows. 

"And certainly did We create man from an extract of clay.Then We placed him 
as a sperm-drop in a firm lodging.Then We made the sperm-drop into a a shed 
of blood, and We made the a shed of blood into a lump [of flesh], and We made 
[from] the lump, bones, and We covered the bones with flesh; then We developed 
him into another creation. So blessed is Allah, the best of creators.". 
and Sura al-Baqarah verse 84 which reads: 

"And [recall] when We took your covenant, [saying], Do not shed each other's 
blood or evict one another from your homes. Then you acknowledged [this] while 
you were witnessing.”
two verses discuss blood, in the first verse discusses"a shed of blood 

"as part of the process of human creation, while the second verse deals with 
"shedding blood", meaning someone will die if His blood spilled out of the 
body in large quantities. However, if viewed from the aspect of activity, shows 

2 Colle, S, “Paradigma Pendidikan dalam Perspektif Surah Al-‘Alaq Ayat 1-5”, 
Hunafa: Jurnal Studia Islamika. Vol. 13, No. 1, (2017), 91-118.
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that blood has a vital role for human life, because as an element of life support 
and also as an element that if not there will cause death. 

Appropriate function of blood is needed to transport materials needed 
by the body, such as oxygen, water, and food substances. Besides the material 
needed by the body, blood also transports cell wastes, such as carbon dioxide 
gas.3 Blood can be referred to as a fluid, because it can flow through very 
small blood vessels and pumped by the heart and then circulated throughout 
the body to supply the materials needed by the body's cells. Fluid in general 
there are two types, namely true fluid and ideal fluid. Physically blood is an 
ideal fluid where the ideal fluid properties are not compressible, meaning 
that the volume cannot be compressed. When the ideal fluid moves, the fluid 
does not experience friction and the flow is stationary.4 That is, ideal fluid 
particles flow in certain flow lines which have the same speed or also called 
laminar flow. In ideal fluid such as blood has a constant mass density because 
the volume is always constant. The mass of blood type is almost the same as 
water, which is 1054 kg / liter.5

The blood tissue is composed of plasma, red blood cells, white blood 
cells, and blood platelets. Approximately 55% of human blood is composed of 
plasma. Plasma is a liquid part of blood that functions to transport food saris. 
Most of the blood plasma is composed of water. The rest are solutes consisting 
of plasma proteins such as albumin, prothrombin, fibrinogen, and antibodies, 
mineral salts, and blood-borne substances such as food substances, metabolic 
waste.6

Red blood cells are formed in the bone marrow. These red blood cells 
function to transport oxygen gas and carbon dioxide. Each normal red blood 
cell has a bikonkaf disc shape which has an average diameter of about 8 
microns with a thickness of 2 microns on the side and 1 micron in the middle. 
The function of red blood cells is to carry oxygen from the lungs to cells 
throughout the body. The part of red blood cells that has a role to transport 
oxygen and carbon dioxide is hemoglobin. Hemoglobin is a blood pigment 
that contains a lot of iron. Because it contains iron, hemoglobin is very reactive 
to oxygen which is useful for combustion of ADP / ATP that comes from food 
extracts into energy.7

In addition to red blood cells, the blood component that is important for 
humans is white blood cells. The amount of white blood cells in the blood is 

3 Campbell, Biologi edisi 3(Jakarta: Erlangga, 2007), 80.
4 Tripler, P.A,Fisika Untuk Sains dan Teknik (Jakarta: Erlangga, 1991), 364.
5 Gabriel, J. F., Fisika Kedokteran (Jakarta; EGC, 1988), 43.
6 Cameron, J., Skotronic, J. & Grant, R. Fisika Tubuh Manusia Edisi 2 (Jakarta: EGC, 

2007), 34.
7 Karim, S., Belajar IPA, (Jakarta; Pusat Perbukuan Diknas, 2008), 23
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very different when compared to red blood cells. The ratio is around 1: 500. 
White blood cells have the function of fighting bacteria, viruses and foreign 
objects that enter the body. White blood cells play a role in maintaining health 
and protecting the body from various hazards, namely functioning as a major 
player in the immune system by fighting infections and surrounding and 
destroying foreign organisms that enter the body.

Another important part of the blood is blood platelets. Blood platelets are 
parts of cells or cell fragments that can stop blood flow from ruptured blood 
vessels. When liquid forms, blood has the ability to change shape according 
to its place. The motion of particles in the liquid causes the liquid to flow 
and take shape like the container. The nature of blood as a liquid is to have 
particles that can spread in all directions and their volume is constant. When 
clotting occurs, blood is solid. Solid blood particles are close together and are 
tightly bound by the forces between the particles. This causes the volume of 
solid blood to be compressed to be smaller. The particles are able to vibrate 
the nearest particle, but do not have enough energy to get out of position in 
breaking away from the bond, so that solid blood will retain its shape.

Besides having a tight blood type also has viscosity or viscosity. Viscosity 
of fluid sharing is expressed in the viscosity coefficient. The viscosity 
coefficient unit is N.ms. The greater the viscosity of a fluid, the greater the 
friction force experienced by an object if it moves into the fluid. If a metal ball 
is finger r moving at a fixed rate v in a fluid that has a viscosity coefficient it 
will experience friction of F = . Blood viscosity is usually 3 to 4 x10-3 PaS, 
but depends on the percentage of erythrocytes in the blood. Blood viscosity 
also depends on the temperature. As the blood cools, the viscosity increases 
and this decreases the blood supply to cold hands and feet. Changes from 37° 
C to 0° C increase blood viscosity by 2.5 times.8

The impulse carried out by the heart causes blood to flow at a certain 
speed in the tube pipe which is also called blood flow.The force in the blood 
is caused by the mass and motion of the particles that make up the blood. In 
liquids and gases have constituent particles that are not dense. So the particles 
are more free to move. The constituent particles of blood continually move in 
all directions. When moving, the particles pound other particles and blood 
vessel walls with a force whose size depends on the mass and acceleration of 
the particle.

With the circulation of blood throughout the body, it allows food and 
oxygen extracts to be distributed evenly in each cell. With the fulfillment of 
these two ingredients, the performance of the organ will be able to function 

8 Cameron, J., Skotronic, J. & Grant, R. Fisika Tubuh Manusia Edisi 2 (Jakarta: EGC, 
2007), 36.
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optimally. For pregnant women, blood also plays a role in fetal health. When 
linked to the letter al-Mu'minun, verses 12-14 show that blood is the source 
of life for the fetus in the womb.9 In the uterine wall there are many open 
capillaries, so that in the event of fertilization, the placenta will attach to one 
part of the capillary vessels in the uterine wall so that food and oxygen intake 
can be guaranteed until the birth process. If the fetus is not appropriately 
attached to the uterus that contains a lot of blood vessels or is usually called 
pregnant outside the womb, it can interfere with cell division in the fetus. This 
event will have an impact on the development of the fetus properly.

THE HEART
Heart is a muscular organ about the size of a fist. The heart is located 

behind the breastbone and between the lungs, which are almost completely 
enveloped by the lungs, but are covered by a double membrane called the 
pericardium, and attached to the diaphragm. The human heart has four 
spaces. Two rooms at the top are called the porch (atrium) which consists of 
the right and left portico. Each porch is related to the vein. Two large spaces 
below are called ventricles which consist of right and left chambers.10

The two types of heart described in the Qur'an are the heart spiritually 
and physically. The scholars say there are 2 types of spiritual heart: Shubhat 
(doubt because something whose argument is still in talks or there are still 
disputes, then it is better to avoid this as a form of caution) and lust / lust 
which when excessive will bring ugliness. Emotion, behavior, knowledge, 
disease, desire, honesty, action and reaction are all rooted in the heart. Thus, 
the role of the heart in Islam is not only seen as physiological but also in terms 
of psychology.11

Al-Qur'an and hadith analogize the heart as an emotional regulator that 
makes the heart have many characteristics which in modern medicine are 
thought to originate from the brain. In addition to looking at the heart from 
a psychological standpoint, Islam also looks at the heart in terms of anatomy 
and physiology. In the hadith of the Messenger of Allāh SWT said: 

"Remember, in the human body there is a lump of flesh. If a lump of meat is good, 
then the whole body will be good. However, if it is damaged, it will undoubtedly 
damage the entire body. A lump of meat is called qolbu (HR. Bukhari and 
Muslim)”. 

9 Khoirudin, A, “Sains Islam Berbasis Nalar Ayat-ayat Semesta”, Jurnal At-Ta’dib, 
Vol. 12. No. 1,  (2017) 195-127.

10 Campbell, Biologi(Jakarta: Erlangga, 2007), 93.
11 Thayyib, Keajaiban Sains Islam. cetaka I (Yogyakarta: Pinus book Publisher, 2010), 28.
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From the hadith, it can be seen that it turns out that the heart is a collection 
of muscles (a lump of flesh) and not liquid like blood or solid and hard like a 
bone.12

If viewed from physical, the heart can be likened to a double pump 
producing the force needed to circulate blood through the two main 
circulatory systems. The right heart of the pulmonary circulation is associated 
with pumping blood to the lungs to exchange oxygen gas and carbon dioxide. 
While the systemic circulation in the left heart is related to circulatory 
function throughout the body because the left heart pumps blood throughout 
the body. As an automatic blood pump, the heart is a mechanical device 
controlled by electrical symptoms13. In the heart there is an active transport 
process which causes a difference in electrical potential, because the potential 
difference arises an electric current that causes the heart muscle to contract. 
The electrical potential that causes this heart rate is a unique combination of 
electrochemistry and the semipermeable nature of cell membranes.14

The cell wall can selectively pass or block the flow of physiologically 
important ions, especially ions Na+, Ca2+, and K+. As a result, the concentration 
of these ions inside and outside the membrane will be different. The difference 
in concentration causes a difference in electrical potential, so that there is an 
ion flow that opposes the normal flow of ATP.15 This flow certainly results 
in changes in ion concentration inside and outside the cell so that cardiac 
contractions are different each periodically, this heart contraction is also called 
a heart rate that can pump blood. The heart contractions provide the force 
needed to circulate blood through the two main circulatory systems. As a 
result of the force carried out by the contraction of the heart muscle, the fluid 
in this case the blood will put pressure in all directions on each wall of the 
blood vessel cell. This is in accordance with the principle found by French 
scientist Blaise Pascal (1623-1662) which states that the pressure inside the 
fluid is moved in all directions with the same magnitude.16

Blood flowing due to pressure from the heart flows through the arteries, 
the blood flow with a certain volume has a different velocity in each area of   the 
arteries (continuity principle). As a result of blood flow with high speed the 
pressure becomes smaller (Hk Bernoulli). So that the continuity of blood flow 

12 Ibid., 29.
13 Kaskel, A., Hummer, Jr., P. & Daniel, L. Merrill Biology An Everyday Experience. 

Teacher Wraparound Edition (New York: Glencoe/McGraw-Hill, 1995), 112.
14 Goerke, J., & A. H. Mines, Cardiovascular Psychology(New York: Raven Press, 1988),  

40.
15 Cameron, J., Skotronic, J. & Grant, R. Fisika Tubuh Manusia Edisi 2 (Jakarta: EGC, 

2007), 38.
16 Tripler, P.A, Fisika Untuk Sains dan Teknik (Jakarta: Erlangga, 1991), 366.
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from the arteries to the capillaries will be maintained. The blood supply with 
a fixed volume in the arteries flows slowly in the capillary vessels because of 
the total large cross-sectional area (principle of continuity). In capillaries there 
is a substance exchange characterized by the entry and exit of capillary blood 
due to hydrostatic pressure and osmotic pressure.17The total pressure in the 
capillary drops from the end of the artery to the tip of the vein, so that blood 
flows along the capillary from the end of the artery to the vein. When blood 
reaches the vein the pressure is affected by the heart. This is because blood 
experiences resistance due to a lot of passing through the capillary vessels. 
The flow of blood through the veins is mainly as a result of muscle work, 
whenever we move the skeletal muscle suppresses back causing blood to flow 
through it and return to the heart.18 In the vein there is a valve that prevents 
blood from flowing back and forth.

The heart sounds that are heard with the stethoscope are caused by 
vibrations coming from the heart and the large arteries (aorta). Through good 
hearing a lot of information can be obtained from the sound of the heart. 
Heart sounds can be heard through a stethoscope because there is vibration 
in the heart and blood vessels. Opening and closing the heart valve is very 
instrumental in producing heart sounds; when that turbulent flow occurs and 
some of the vibrations that occur are within the range that can be heard. The 
heart is mentioned several times in the Qur'an and hadith. The difference in 
the state of the heart is described in the Qur'an into three: the state of the heart 
of the believers, infidel, and hypocritical. Believers are described as having a 
living heart, infidels have dead hearts, while hypocrites have a sick heart.

BLOOD	VESSELS
Blood Vessels are distributed to blood vessels, blood vessels consist of 

arteries, capillaries and veins. Allah SWT said in al-Qaaf verse 16 which reads: 

"And We have already created man and know what his soul whispers to him, and 
We are closer to him than [his] jugular vein." 
If we look anatomically, the jugular vein carries blood from the head and 

neck to return to the heart so it can be concluded how important and vital 
this vessel is. We can see from that verse if Allah Almighty really knows how 
important blood, blood vessels, and blood circulation throughout the body 
are. 

17 Gabriel, J. F., Fisika Kedokteran (Jakarta; EGC, 1988), 44.
18 Cameron, J., Skotronic, J. & Grant, R. Fisika Tubuh Manusia Edisi 2(Jakarta: EGC, 

2007), 38.
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In addition to the blood vessels as mentioned above, there are also blood 
vessels that have an important function in the circulatory system throughout 
the tubut. These blood vessels are also called large blood vessels or aorta. In 
the Qur'an this blood vessel is called al-Aatiin (aorta)19. The aorta is a large 
blood vessel that drains blood directly from the heart to be spread throughout 
the body. In Sura al-Haqqah verses 45 and 46 God says that means: 

"Surely, truly We hold him in his right hand. Then really we cut the heart cord.”
The verse can be interpreted as saying that the aorta has a fast blood flow 

because the pressure comes directly from the contraction of the heart, besides 
that the blood volume is still very much, therefore when the aorta is cut, the 
consequence is that there will be bleeding very great then shock and easily 
cause death.20

The blood supply is always important for all parts of the body. Pumping 
blood by the heart produces blood pressure needed to push blood in the 
blood vessels21. In order to maintain blood pressure, the vessels must be filled 
with blood. The physical transport method in blood vessels can be seen in the 
arteries, capillaries, and veins.

When the heart pumps blood, the highest blood pressure is in the arteries.22 
The aorta is the largest diameter artery. A thicker pulse wall provides strength 
and elasticity that accommodates blood flow by pumping fast and high 
through the heart's pulse. If the diameter of a pipe changes along the pipe 
the liquid will flow faster through a narrower segment than when flowing 
through a wider segment. The flow volume per second must be constant 
along the pipe so that the liquid flows faster when the cross-sectional area of   
the pipe narrows.

Because of the many capillaries, the blood flowing through the arteries 
has a faster flow than in the capillaries. Blood flowing through the arteries will 
move quickly then slow down in the capillaries and move even faster in the 
veins. As a result of blood flow with high speed the pressure becomes smaller. 
This is in accordance with Bernoulli's principle, so that the continuity of blood 
flow from the arteries to the capillaries will be maintained. The small arteries 
(nadiols) that supply the capillaries have circular muscle cuffs (sphincter) that 
control blood flow in the capillary tissues. If there is an increase in blood 
demand, the cuff loosens so that the muscles can receive more blood and 
certainly oxygen.

19 Ibid., 12.
20 Kaskel, A., Hummer, Jr., P. & Daniel, L., Merrill Biology. An Everyday Experience. 

Teacher Wraparound Edition (New York: Glencoe/McGraw-Hill, 1995), 56.
21 Gabriel, J. F., Fisika Kedokteran (Jakarta; EGC, 1988), 45
22 Ibid., 46.
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Capillary vessels are pipes that have very narrow cross-sectional areas. 
Capillary length is usually 1 mm. Capillary size is almost the same as the 
diameter of a red blood cell, 7 x 10-6 m.23Therefore, red blood cells push in 
through the capillaries and flow one by one. Contraction of the smooth muscle 
layer in the nadiola wall places the nadiola so that it has blood flow to the 
expanse of capillary vessels. The total pressure in the capillary drops from 
the tip of the pulse to the back end so that blood flows along the capillary 
vessels. When the muscle layer relaxes the capillary vessels also relax so as to 
allow blood to enter the capillary vessels. This is also due to the presence of a 
smooth muscle ring or sfingtes which control blood flow between the nadiola 
and venules.

The total pressure in the capillary drops from the tip of the pulse to the 
back end so that blood flows along the capillary. The liquid flows out of the 
capillary at the upper end near the nadiola, but re-enters the estuary near the 
venula. Approximately 85% of the fluid that leaves the blood at the end of 
the capillary artery is reentered from the interstitial fluid at the back end and 
15% of the remaining fluid lost from the capillary vessels finally returns to the 
blood through the lymphatic system vessels.24

Entry and discharge of blood in the capillary vessels is caused by 
hydrostatic pressure and osmotic pressure. The movement of fluid at each 
point along the capillary wall depends on the difference between the two 
opposite pressures on hydrostatic pressure and osmotic pressure. Blood 
pressure forces the fluid out of the capillary vessels. Osmotic pressure 
is a tendency for water to force out from the capillary vessels because the 
concentration of solutes in the blood is relatively higher. Blood continues to 
flow throughout the capillaries due to resistance (pressure) and loss of fluid 
volume. 

Outside the capillary there is an interstitial fluid that cleanses the cell. 
The concentration of protein molecules in interstitial fluid is much lower than 
in capillaries. the flow of nutrients and water can go through osmotically 
permeable capillary walls from high concentrations to lower concentrated 
interstitial fluids. The transfer of substances is very important between the 
blood and the intertial fluid which inundates the cells and passes through the 
endothelium in vesicle form and then frees its contents through exocytosis on 
the opposite side. Other substances just diffuse between blood and interstitial 
fluid. Small molecules such as oxygen and carbon dioxide diffuse down the 
concentration gradient across the membrane of the endothelial cells. Diffusion 

23 Cameron, J., Skotronic, J. & Grant, R. Fisika Tubuh Manusia Edisi 2(Jakarta: EGC, 
2007), 41.

24 Gabriel, J. F., Fisika Kedokteran (Jakarta; EGC, 1988), 46.
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can also occur through a gap between adjacent cells. However, transport 
through these gaps mostly occurs through mass flow, namely the movement 
of fluid due to pressure. 

Hydrostatic pressure in the capillary vessels pushes liquids containing 
water and solutes such as oxygen, urea salts through the capillary cleft.25 Blood 
cells that are suspended in the blood and most of the protein dissolved in the 
blood are too large in size to easily pass through the endothelium so that they 
remain in the capillaries. The result is an outflow of plasma (without large 
proteins) through the capillary wall in the first half and inward flow in the 
second half. The outflow is a little more. This fluid returns to the circulation 
through the lymph system, a system of vessels and lymph glands that run 
parallel to the back and enter the reverse circulation near the heart.26

Back vessels with thinner walls send blood back to the heart with low 
speed and and pressure after blood through the capillaries. When blood 
reaches the vein, the pressure is not much affected by the heart. This is 
because blood experiences resistance due to a lot of very large and narrow 
capillaries passing through so that the force from pumping the heart is no 
longer able to push blood in the veins. When blood has to fight gravity the 
rhythmic contraction of smooth muscle in the wall of the venula and back 
contributes partially to the movement of blood, besides that skeletal muscle 
activity also affects blood movement. When breathing air while breathing 
pressure changes in the chest cavity cause the vessels to return near the heart 
to dilate and fill with blood. The flow of blood through the back is mainly as 
a result of muscle work, whenever we move our skeletal muscles push back 
causing blood to flow through it and return to the heart.

CONCLUSION
Blood is a vital network for humans because it functions as a carrier that 

circulates/releases oxygen/carbon dioxide and food extracts throughout the 
body with the help of a heart pump, besides the carrier also functions for body 
immunity. Surat al-Mu'minun, verses 12-14, provides guidance for humans 
that blood is the source of life for the fetus in the womb. In the uterine wall 
there are many open capillaries, so that if fertilization occurs, the placenta will 
attach to one of the capillaries in the uterine wall so that the food and oxygen 
intake for the fetus can be guaranteed until the birth process.

25 Kaskel, A., Hummer, Jr., P. & Daniel, L., Merrill, Biology An Everyday Experience. 
Teacher Wraparound Edition (New York: Glencoe/McGraw-Hill, 1995), 60.

26 Goerke, J., & A. H. Mines, Cardiovascular Psychology (New York: Raven Press, 1988), 
42.
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The mechanism of blood circulation starts from the heart. In the heart 
there is an active transport process which causes a difference in electrical 
potential, because the potential difference arises from an electric current that 
causes the heart muscle to contract, because the hearth contraction provides 
the force needed to circulate the blood through the two main circulatory 
systems. The force that the heart gives to blood is moved in all directions with 
the same magnitude (Pascal Laws). Blood flowing due to pressure from the 
heart flows through the arteries, the blood flow with a certain volume has a 
different velocity in each area of   the arteries (continuity principle). As a result 
of blood flow with high speed the pressure becomes smaller (Bernoulli Laws). 
So that the continuity of blood flow from the arteries to the capillaries will be 
maintained. 

The blood supply with a fixed volume in the arteries flows slowly in the 
capillary vessels because of the total large cross-sectional area (principle of 
continuity). In the capillary vessels there is an exchange of substances which 
is characterized by the entry and exit of capillary blood due to hydrostatic 
pressure and osmotic pressure. The total pressure in the capillary descends 
from the end of the artery to the tip of the vein regulated by the smooth 
muscle ring so that blood flows along the capillary from the end of the artery 
to the vein. When blood reaches the vein the pressure is affected by the heart. 
This is because blood experiences resistance due to a lot of passing through 
the capillary vessels. The flow of blood through the veins is mainly due to the 
work of the muscles, when the muscle moves, it will put back pressure on the 
blood vessels so that blood can flow back to the heart.
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Abstract: This study examines the application of the concept of surah al-hasyr verse 
7 in the management of pesantren boarding cooperatives. Cooperative pesantren can 
actually become the spearhead in the growth and development of economic prosperity 
of the community, of course with the support of good management and professional. 
This research is a qualitative research that is more geared to understand social 
phenomena from the perspective of participants by using theoretical study approach 
and empirical studies. The results of this study indicate that the maximum economic 
welfare of society is not, because the pesantren cooperative has not been plenary in 
applying the concept of economic prosperity that is taught by the al-Qur’an.

Abstrak: Penelitian ini mengkaji tentangpenerapankonsep surah al-hasyrayat 7 
dalampengelolaan koperasi pondok pesantren. Koperasi pondokpesantren sejati nya 
bisa menjadi ujung tombak dalam pertumbuhan dan perkembangan kesejahteraan 
ekonomi masyarakat, tentunya dengan dukungan manajemen yang baik dan 
profesional. Penelitian ini adalah penelitian kualitatif yang lebih diarahkan untuk 
memahami fenomena-fenomena sosial dari perspektif partisipan dengan menggunakan 
pendekatan studi teoritis dan studi empiris. Hasil penelitian ini menunjukkan 
bahwa belum maksimalnya, kesejahteraan ekonomi masyarakat dikarenakankoperasi 
pesantren belum paripurna dalam menerapkan konsep kesejahteraan ekonomi yang 
diajarkan al-Quran.

Keywords: Economic cooperation; welfare; pesantren cooperative; management
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PENDAHULUAN
Perkembangan koperasi di berbagai belahan dunia cenderung berbeda-

beda. Perkembangan koperasi di Negara-negara Eropa Barat dan Jepang 
misalnya, telah memasuki tahap perkembangan yang sangat maju. Di 
kedua wilayah ini, koperasi telah berkembang menjadi salah satu pelaku 
ekonomi yang mampu bersaing secara wajar dengan pelaku-pelaku ekonomi 
lainnya. Kenyataan yang berlainan kita jumpai di Asia Selatan dan Tenggara. 
Perkembangan koperasi di wilayah ini boleh dikatakan belum mampu 
bersaing secara sehat dengan badan-badan usaha yang lain.1

Koperasi sebagai wadah ekonomi kerakyatan memiliki nilai instrumental 
yang paling penting yaitu nilai instrumental kerja sama ekonomi. Hal 
ini terlihat jelas dalam pasal 33 UUD 1945 yang mengatakan bahwa 
“perekonomian disusun sebagai usaha bersama atas asas kekeluargaan.”Ini 
menunjukkan bahwa perekonomian indonesia harus disusun sebagai usaha 
bersama (ta’awwun) berdasarkan atas asas kekeluargaan dan atau kerja sama. 
Oleh karena itu dalam diri pelaku ekonomi yang ada harus ada semangat 
kebersamaan dan kekeluargaan serta kerja sama. Tanpa itu maka tujuan dan 
cita-cita pembangunan tidak akan tercapai.

Mengenai betapa pentingnya masalah kerjasama ini, hal serupa juga 
telah dikemukakan oleh Ibnu Khaldun. Dia mengatakan bahwa: “kebutuhan 
manusia sangat banyak, untuk itu diperlukan usaha yang banyak juga... adalah di 
luar kemampuan manusia untuk melakukan semua itu ataupun sebagiannya, kalau 
hanya sendirian saja. Jelaslah bahwa ia tidak dapat berbuat banyak tanpa bergabung 
dengan beberapa tenaga lain dari sesama manusia, jika ia hendak memperoleh makanan 
bagi dirinya dan sesamanya. Dengan bergotong royong (ta’awun) maka kebutuhan 
manusia kendati beberapa kali lebih banyak dari jumlah mereka dapat dipenuhi.2

Dari penjelasan di atas, terlihat betapa pentingnya dan strategisnya 
peran kerja sama dalam kehidupan ekonomi bagi terpenuhinya kebutuhan 
dan terciptanya kesejahteraan bagi seluruh umat manusia. Bahkan mengingat 
pentingnya peran kerja sama tersebut dalam kehidupan ekonomi, terutama 
kehidupan ekonomi suatu negara, menurut Sri-Edi Swasono “tanpa adanya 
kemauan untuk memperhitungkan unsur dan mekanisme kerja sama, 
dan tanpa adanya kemauan bekerja sama (willingnes to cooperate),teori 
pertumbuhan ekonomi akan cacat pada tataran empirik”.3

1 Revrisond Baswir, Koperasi Indonesia (Fakultas Ekonomi UGM: BPFE, 2010), 35.
2 Ibnu Khaldun, Mukaddimah, terj.Abdul al-Rahman (Jakarta: Pustaka al-

Kausar,2011),77.
3 Sri-Edi Swasono, Indonesia is not for sale: sistem ekonomi nasional untuk sebesar-besar 

kemakmuran rakyat: demokrasi ekonomi-ekonomi kelembagaan, economic democracy-institutional 
economics: catatan akhir tahun (Badan Perencanaan Pembangunan Nasional, 2007),30.
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Oleh karena itu, untuk suksesnya pembangunan sebuah perekonomian 
maka sebuah negara harus mampu menggelorakan kerja sama di antara para 
pelaku ekonominya sehingga terbentuklah sinergi yang mampu mendorong 
bagi terjadinya pertumbuhan dan pemerataan di kalangan pelaku ekonomi 
yang ada bagi terwujudnya kesejahteraan sosial bagi seluruh masyarakat.

Dikarenakan ada semangat kerja sama dalam koperasi, koperasi 
menempati kedudukan yang sangat terhormat dalam perekonomian 
indonesia. Hal ini tidak hanya tampak pada amanat Pasal 33 UUD 1945 serta 
keberadaan Kementrian Negara Koperasi dan Usaha Kecil Menengah (KUKM) 
dalam struktur pemerintahan, tetapi dapat pula disimak berdasarkan kondisi 
riil perekonomian indonesia. Untuk hal ini, pemerintah telah bertekad untuk 
melakukan langkah dan kebijakan strategis agar perekonomian nasional 
dapat semakin tumbuh dan berkembang secara wajar dan proporsional. 
Komitmen tersebut dilakonkan dengan memprioritaskan pemberdayaan 
koperasi, pengusaha kecil dan menengah.

Dengan mengembalikan koperasi pada fungsinya (sebagai gerakan 
ekonomi) atas prinsip dan nilai dasarnya, koperasi akan semakin mampu 
menampilkan wajah yang sesunggunya. Pengembangan yang dilakukan oleh 
koperasi adalah suatu usaha konkrit untuk membuktikan bahwa koperasi 
sebagai badan usaha yang dapat diterima dan diterapkan oleh semua lapisan 
masyarkat.

Selain merambah ke dunia pendidikan formal, koperasi juga ternyata 
diminati oleh lembaga pendidikan non-formal seperti pondok pesantren. 
Marwan Sarijo mengatakan bahwa pertumbuhan pondok pesantren telah 
mengalami (5) lima fase perkembangan terutama ditinjau dari bangunan 
fisiknya. Pada pase keempat, dia menjelaskan bahwa selain memiliki 
komponen fisik pesantren juga memiliki sarana sebagai suatu tempat 
pendidikan keterampilan seperti: peternakan, pertanian, sawah ladang, 
koperasi dan sebagainya. Selanjutnya dia mengatakan bahwa koperasi 
merupakan salah satu dari tanda perkembangan sebuah pesantren.4

Perkembangan ini tidak terlapas dari tiga fungsi utama yang diemban 
pesantren, yaitu: pertama, sebagai pusat pengkaderan pemikir-pemikir 
agama (center of excellence). Kedua, sebagai lembaga yang mencetak sumber 
daya manusia (human resource). Ketiga, sebagai lembaga yang mempunyai 
kekuatan melakukanpemberdayaan pada masyarakat (agent of development). 

4 Marwan Saridjo, Abd. Rachman Shaleh, dan Mustofa Syarif, Sejarah Pondok 
Pesantren di Indonesia (Dharma Bhakti, 1979),10.
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Pondok pesantren jugadipahami sebagai bagian yang terlibat dalam proses 
perubahan sosial (social change) ditengah perubahan yang terjadi.5

Dewasa ini, keistimewaan dan keunikan yang dimiliki pesantren, 
dianggap belum mampu menjawab kebutuhan masyarakat yang semakin 
kompleks seiring dengan kemajuan zaman dalam era yang modern. Hal 
tersebut dikarenakan sejak berdirinya, pesantren memiliki potensi yang 
strategis di tengah masyarakat. Walaupun kebanyakan pesantren lebih 
memposisikan dirinya sebagai lembaga pendidikan dan keagamaan (tafaqquh 
fi al-din), namun beberapa pesantren mencoba melakukan reposisi sebagai 
bagian dari upaya merespon dinamika sosial.

Paradigma ini tumbuh karena pesantren memandang bahwa kehidupan 
dunia akhirat harus berjalan seimbang dan menyatu. Meninggalkan salah 
satu diantara keduanya sama dengan melanggar sunnatullah. Dari paradigma 
inilah kemudian lahir program sebagai upaya untuk menggapai kesejahteraan 
dunia dan akhirat. Salah satunya dengan mendirikan lembaga ekonomi yang 
berada di pesantren,semisal koperasi dan yang lainnya. Mengingat aktivitas 
ekonomi merupakan salah satu sarana untuk hidup sejahtera di dunia, 
diharapkan akan mampu menjadi pendorong atau sebagai fasilitas untuk 
mencapai kesejahteraan di akhirat maka aktivitas ekonomi ini adalah anjuran 
agama bagi setiap manusia, hal inilah yang mendapatkan respon positif oleh 
pesantren.

Dengan semua keistimewaan dan keunikan yang dimiliki pesantren 
inilah, menjadikan pesantren ingin lebih berbenah diri dalam memajukan 
lembaganya selain dalam bidang tafaqquh fi al-din juga bergerak dalam 
pemberdayaan masyarakat pesantren dalam bidang ekonomi.

Menurut Prajudi Atmosudirjo pengelolaan/pemberdayaan adalah 
kegiatan pemanfaatan dan pengendalian atas semua sumber daya yang 
diperlukan untuk mencapai ataupun menyelesaikan tujuan tertentu. 
Pengelolaan seperti ini belum terlihat pada koperasi pesantren Darul Falah, 
seperti belum adanya pengelolaan potensi Alumni dan Jamaah. Potensi 
Alumni dan Jamaah yang ada di kecamatan Lingsar misalnya, mereka 
notabenenya mengelola perikanan yang masih kesulitan masalah modal dan 
pemasaran.Sekiranya pengelolaan koperasi melibatkan semua stakeholder 
yang ada di pesantren, dan manajemen yang profesional untuk memanfaatkan 
potensi pesantren yang ada maka koperasi akan mampu menjadi penggerak 
kemadirian ekonomi pesantren.6

5 Suhartini, Model-model pemberdayaan masyarakat (Yogyakarta: Pustaka Pesantren, 
2005),233.

6 Prajudi Atmosudirdjo, Administrasi dan Manajemen Umum (Jakarta: Ghalia 
Indonesia 1982).
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Sebagaimana kita ketahui bahwa, prinsip koperasi bertujuan 
meningkatkan kesejahteraan Anggota pada khususnya dan masyarakat pada 
umumnya, sekaligus sebagai bagian yang tidak terpisahkan dari tatanan 
perekonomian nasional yang demokratis dan berkeadilan.7

Kalau kita menilik kembali prinsip koperasi sebagai wadah untuk 
membantu kesejahteraan para anggota dalam bentuk gotong royong, yang 
mana hal ini sesuai dengan prinsip syariah yaitu ta’awanu ala al-birri dan 
bersifat kolektif dalam membangun kemandirian hidup. Koperasi Pondok 
Pesantren memiliki potensi yang besar sebagai faktor pendukung untuk 
mengembangkan dan meningkatkan kesejahteraan ekonomi masyarakat. 
Akan tetapi potensi yang besar ini tidak akan memberikan pengaruh yang 
signifikan kalau tidak didukung dengan manajemen pengelolaan yang 
maksimal.

Penomena inilah yang kemudian menimbulkan pertanyaan apa yang 
menyebabkan koperasi pondok pesantren belum mampu menjalankan konsep 
ekonomi islam dalam mengembangkan dan meningkatkan kesejahteraan 
ekonomi masyarakat.

KONSEP DAN PERAN PESANTREN
Mengenai asal-usul dan latar belakang pesantren di Indonesia terjadi 

perbedaan pendapat di kalangan para ahli sejarah. Pertama, pendapat yang 
menyebutkan bahwa pesantren berakar pada tradisi Islam sendiri, yaitu 
tradisi tarekat. Pandangan ini dikaitkan dengan fakta bahwa penyebaran Islam 
di Indonesia pada awalnya banyak dikenal dalam bentuk kegiatan tarekat 
dengan dipimpin oleh kyai. Salah satu kegiatan tarekat adalah melakukan 
ibadah di masjid di bawah bimbingan kyai . Untuk keperluan tersebut, kyai 
menyediakan ruang- ruang khusus untuk menampung para santri sebelah 
kiri dan kanan masjid. Para pengikut tarekat selain diajarkan amalan-amalan 
tarekat mereka juga diajarkan kitab agama dalam berbagai cabang ilmu 
pengetahuan agama Islam.

Kedua, menyatakan bahwa kehadiran pesantren di Indonesia diilhami 
oleh lembaga pendidikan “ kuttab”, yakni lembaga pendidikan pada masa 
kerajaan bani Umayyah. Pada tahap berikutnya lembaga ini mengalami 
perkembangan pesat, karena didukung oleh masyarakat serta adanya rencana-
rencana yang harus dipatuhi oleh pendidik dan anak didik.Ketiga, pesantren 
yang ada sekarang merupakan pengambil alihan dari sistem pesantren 
orang-orang Hindu di Nusantara pada masa sebelum Islam. Lembaga ini 
dimaksudkan sebagai tempat mengajarkan ajaran-ajaran agama Hindu 

7 UU No 17 Tahun 2012 Tentang Perkoperasian.
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serta tempat membina kader-kader penyebar agama tersebut. Pesantren 
merupakan kreasi sejarah anak bangsa setelah mengalami persentuhan 
budaya dengan budaya pra-Islam. Pesantren merupakan sistem pendidikan 
Islam yang memiliki kesamaan dengan sistem pendidikan Hindu-Budha. 
Pesantren disamakan dengan mandala dan asrama dalam khazanah lembaga 
pendidikan pra-Islam.

Hasil penelusuran sejarah menunjukkan bahwa cikal bakal pendirian 
pesantren pada awal ini terdapat di daerah-daerah sepanjang pantai utara 
Jawa, seperti Giri (Gresik), Ampel Denta (Surabaya), Bonang (Tuban), Kudus, 
Lasem, dan Cirebon. Kota-kota tersebut pada waktu itu merupakan kota 
kosmopolitan yang menjadi jalur penghubung perdagangan dunia, sekaligus 
tempat persinggahan para pedagang dan mubalig Islam yang datang dari 
Jazirah Arab seperti Persia dan Irak.8

Pesantren secara etimologi berasal dari kata santri yang mendapat awala 
pe- dan akhiran -an sehingga menjadi pe-santria-an yang bermakna kata 
“shastri” yang artinya murid. Sedang secara terminologi pengertian pondok 
pesantren adalah sebuah lembaga pendidikan dan penyiaran agama Islam. 
Itulah identitas pesantren pada awal perkembangannya. Adapun saat ini, 
setelah terjadi banyak perubahan di masyarakat, sebagai akibat pengaruhnya, 
definisi di atas tidak lagi memadai, walaupun pada intinya nanti pesantren 
tetap berada pada fungsinya yang asli, yang selalu dipelihara di tengah-
tengah perubahan dan derasnya arus globalisasi. Bahkan karena menyadari 
arus perubahan yang kerap kali tak terkendali itulah, pihak luar justru melihat 
keunikannya sebagai wilayah sosial yang mengandung kekuatan resistensi 
terhadap dampak modernisasi.9

Pengertian pesantren secara terminologi ini sejalan dengan fungsi 
dan peran pesantren Berdasarkan Keputusan Musyawarah Kerja Nasional 
Ke LimaRabithah Ma’hadul Islamiah (KEP. MUKERNAS V RMI) Nomor: 
13/MUKERNAS V/1996, tentang ”Deklarasi Jati Diri dan Wawasan 
Kepesantrenan” dinyatakan bahwa Pondok pesantren sesungguhnya 
memiliki tiga peran dan fungsiyang dilaksanakan secara serentak dengan 
dijiwai watak kemandiriandan semangat kejuangan, yakni; 1) Sebagai 
lembaga pendidikan dan pengembangan ajaran Islam, pondok pesantren ikut 
bertanggung jawab mencerdaskan kehidupan bangsa dan mempersiapkan 
sumber daya manusia Indonesia yang memiliki ilmu pengetahuan dan 
teknologi yang handal, serta dilandasi dengan iman dan takwa yang 

8 Abdurrachman Mas’ ud, Menggagas format pendidikan nondikotomik: humanisme 
religius sebagai paradigma pendidikan Islam (Gama Media, 2002),50.

9 Zamakhsyari Dhofier,Tradisi pesantren: Studi tentang pendangan hidup kyai(Jakarta: 
LP3S, Cet. Ke-6,1994),18.



 Prosiding 59

kokoh. 2) Sebagai lembaga perjuangan dan dakwah islamiyah, pondok 
pesantren bertanggung jwab mensyiarkan agama Allah dalam rangka 
izzatul islam wal muslimin, sekaligus ikut berpartisipasi aktif dalam membina 
kehidupan beragama serta meningkatkan kerukunan antar umat beragama 
dalam kehidupan bermasyarakat, berbangsa dan bernegara. 3) Sebagai 
lembaga pengembangan dan pengabdian masyarakat, pondok pesantren 
berkewajiban mendermabaktikan peran, fungsi dan potensi yang dimilikinya 
guna memperbaiki kehidupan serta memperkokoh pilar-pilar eksistensi 
masyarakat demi terwujudnya masyarakat Indonesia yang adil, beradab, 
sejahtera dan demokratis, berdasarkan pancasila dan Undang-Undang Dasar 
1945.10

Dalam realitas hubungan sosial, pesantren senantiasa menjadi kekuatan 
yang amat penting yaitu sebagai pilar sosial yang berbasis nilai keagamaan. 
Nilai keagamaan ini menjadi basis kedekatan pesantren dengan masyarakat. 
Hubungan kedekatan masyarakat dibangun melalui kerekatan hubungan 
psikologis dan ideologis. Kerekatan hubungan psikologis dan ideologis itu 
lebih memudahkan pesantren dan masyarakat dalam menyelaraskan visi 
misi kehidupan.

Pesantren merupakan produk sejarah yang telah berdialog dengan zaman–
nya masing-masing yang memiliki karakteristik berlainan baik menyangkut 
sosio-politik, sosio-kultural, sosio-ekonomi maupun sosio-religius. Antara 
pesantren dan masyarakat sekitar, khususnya masyarakat desa, telah terjalin 
interaksi yang harmonis, bahkan keterlibatan mereka cukup besar dalam 
mendirikan pesantren. Sebaliknya kontribusi yang relatif besar acapkali 
dihadiahkan pesantren untuk pembangunan masyarakat desa.11

Dari konsepsi dasar peran pesantren tersebut, maka peran pesantren 
sangat diperlukan untuk mengembangkan masyarakat termasuk dalam 
sektor ekomoni yang menghimpit mayoritas masyarakat negara kita. Oleh 
karena itu, untuk mereaktualisasi nilai kepesantrenan menurut Kartasasmita 
salah satunya dengan; 1) Pembinaan, Penanaman, dan Pemupukan Nilai 
Keagamaan. 2) Menanamkan Etos Keilmuan. 3) Membangun Semangat 
Kewirausahaan. 4) Membangun Etos Kerja Modern. 5) Membangun Kualitas 
Pribadi Mandiri.12

Dengan terbentuknya nilai-nilai itu akan mampu membangkitkan 
kekuatan dengan total santri dan alumni puluhan juta jiwa, potensi besar 

10 Sa’id Aqiel Siradj,dkk , Khazanah Pemikiran Islam, and Peradaban Modern. “Pesantren 
Masa Depan.” Wacana Pemberdayaan dan Transformasi Pesantren (Bandung: Pustaka Hidayah, 
1999),300.

11 Mujamil Qomar, Manajemen Pendidikan Islam.(Jakarta: Erlangga,2007),15.
12 Ginanjar Kartasasmita, Reaktualisasi Nilai-nilai Kepesantrenan (Makalah pada Dies 

Natalis XXXI IAI Cipasung, Tasikmalaya 1996).
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ini akan menciptakan ledakan multi effect yang luar biasa. Dalam aktifitas 
perekonomian, akan terjadi aktifitas produksi dan sirkulasi produksi, sehingga 
ekonomi di tingkat bawah akan menggeliat. Dan pada gilirannya, akan 
terjadi percepatan pertumbuhan ekonomi keumatan (mikro) yang berbasis 
masyarakat pesantren dan sekitarnya. Karena logika dari gerakan ekonomi 
melalui jaringan pesantren ini, akan membuka lapangan dan peluang kerja 
masyarakat bawah, sehingga bisa mengurangi angka pengangguran dan 
kemiskinan. 

TUJUAN	KOPERASI	DALAM	PERSPEKTIF	EKONOMI	ISLAM
Dalam pasal 4 UU No. 17 Tahun 2012 Tentang Perkoperasian dijelaskan 

bahwa, koperasi bertujuan meningkatkan kesejahteraan Anggota pada 
khususnya dan masyarakat pada umumnya, sekaligus sebagai bagian yang 
tidak terpisahkan dari tatanan perekonomian nasional yang demokratis dan 
berkeadilan.

Dari tujuan di atas, kalau kita melihat dari segi syariah dapat disimpulkan 
menjadi empat poin penting. Pertama,mensejahterakan ekonomi Anggota. 
Dalam syariat islam tujuan ini sama dengan tolong menolong (ta’awun) dalam 
pemenuhan kebutuhan. Dalam surat At-TaubahAyat 71 Allah berfirman:

لاةَ وَيُؤْتُونَ  وَالْؤُْمِنُونَ وَالْؤُْمِنَاتُ بَعْضُهُمْ أوَْلِيَاءُ بَعْضٍ يَأْمُرُونَ بِالْعَْرُوفِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ الْنُْكَرِ وَيُقِيمُونَ الصَّ
هُمُ اللَُّ إِنَّ اللََّ عَزِيزٌ حَكِيمٌ )٧١( الزَّكَاةَ وَيُطِيعُونَ اللََّ وَرَسُولَهُ أُولئَِكَ سَيَْحَُ

“Dan orang-orang yang beriman, lelaki dan perempuan, sebahagian mereka 
(adalah) menjadi penolong bagi sebahagian yang lain. Mereka menyuruh 
(mengerjakan) yang maŕuf, mencegah dari yang munkar, mendirikan shalat, 
menunaikan zakat dan mereka taat pada Allah dan Rasul-Nya. Mereka itu 
akan diberi rahmat oleh Allah; sesungguhnya Allah Maha Perkasa lagi Maha 
Bijaksana”.13

Islam juga mendorong penganutnya berjuang untuk mendapatkan 
materi/harta dengan berbagai cara, asalkan mengikuti rambu-rambu yang 
telah ditetapkan.

Kedua,Keadilan dan Persaudaraan Menyeluruh. Islam bertujuan untuk 
membentuk masyarakat dengn tatanan sosial yang solid. Dalam tatanan itu, 
setiap individu diikat oleh tali persaudaraan dan kasih sayang bagai satu 
keluarga. Sebuah persaudaraan yang universal dan tak diikat batas geografis. 
Dalam hal ini Allah berfirman dalam Surat Al-Maidah ayat 8: 

13 QS. At-TaubahAyat 71.



 Prosiding 61

يَا أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا كُونُوا قَوَّامِيَن لِلَِّ شُهَدَاءَ بِالقِْسْطِ وَلا يَْرِمَنَّكُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلَى أَلا تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ 
أقَْرَبُ للِتَّقْوَى وَاتَّقُوا اللََّ إِنَّ اللََّ خَبِيٌ بَِا تَعْمَلُونَ )٨(

 “Hai orang-orang yang beriman hendaklah kamu Jadi orang-orang yang 
selalu menegakkan (kebenaran) karena Allah, menjadi saksi dengan adil. dan 
janganlah sekali-kali kebencianmu terhadap sesuatu kaum, mendorong kamu 
untuk Berlaku tidak adil. Berlaku adillah, karena adil itu lebih dekat kepada 
takwa. dan bertakwalah kepada Allah, Sesungguhnya Allah Maha mengetahui 
apa yang kamu kerjakan.”14

Keadilan dalam Islam memiliki dua implikasi, yaitu sebagai berikut; 1) 
Keadilan Sosial, Islam menganggap umat manusia sebagai satu keluarga. 
Karenanya semua anggota keluarga ini mempunyai derajat yang sama di 
hadapan Allah. Hukum Allah tidak membedakan yang kaya dan yang miskin, 
demikian juga tidak membedakan ras. Secara sosial nilai yang membedakan 
satu dengan yang lainnya adalah ketakwaan, ketulusan hati, kemampuan dan 
pelayanannya pada manusia. 2) Keadilan Ekonomi, Konsep persaudaraan dan 
perlakuan yang sama bagi setiap individu dalam masyarakat dan dihadapan 
hukum harus diimbangi oleh keadilan ekonomi. Tanpa pengimbangan 
tersebut, keadilan sosial akan kehilangan makna.

Ketiga, Keadilan Distribusi Pendapatan. Kesenjangan pendapatan dan 
kekayaan alam yang ada dalam masyarakat berlawanan dengan semangat 
serta komitmen Islam terhadap persaudaraan dan keadilan sosial-ekonomi. 
Kesenjangan harus diatasi dengan menggunakan cara-cara yang ditekankan 
Islam. Diantaranya adalah dengan cara-cara berikut ini; 1) Menghapuskan 
monopoli kecuali oleh pemerintah untuk bidang-bidang tertentu. 2) Menjamin 
hak dan kesempatan semua pihak untuk aktif dalam proses ekonomi, baik 
produksi, distribusi, sirkulasi, maupun konsumsi. 3) Menjamin basic needs 
fulfillment (pemenuhan kebutuhan dasar) setiap anggota masyarakat. 4) 
Melaksanakan amanah at-takaful al-ijtima’i atau social economic security insurance 
di mana yang mampu menanggung dan membantu yang tidak mampu.15

Dengan cara-cara ini, standar kehidupan setiap individu akan lebih 
terjamin, karena dalam konsep keadilan Islam dalam distribusi pendapatan 
dan kekayaan serta konsep keadilan ekonomi menghendaki setiap individu 
mendapatkan imbalan sesuai dengan amal dan karyanya. Ketidaksamaan 
pendapatan dimungkinkan dalam Islam karena kontribusi masing-masing 
orang kepada masyarakat berbeda-beda.

Keempat,kebebasan individu dalam Konteks Kesejahteraan Sosial. Pilar 
yang paling penting dalam keyakinan seorang muslim adalah kepercayaan 

14 QS.Al-MaidahAyat 8.
15 Syafi’i Antonio. 2001. Bank Syariah: Dari Teori ke Praktik(Jakarta: Gema Insani, 2001), 

16.
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bahwa manusia diciptakan oleh Allah SWT. ia tidak tunduk kepada siapa pun 
kecuali kepada Allah (ar-Ra’d: 36 dan Luqman: 32). Ini merupakan dasar bagi 
Piagam Kemerdekaan Islam dari segala bentuk perbudakan. Menyangkut 
hal ini, Al-Quran dengantegas menyatakan bahwa tujuan utama dari misi 
kenabian Muhammad saw, adalah melepaskan manusia dari beban dan rantai 
yang membelenggunya (al-A’raaf: 157).

Konsep islam amat jelas yaitu Manusia dilahirkan merdeka. Karenanya, 
tidak ada seorang pun yang berhak mencabut kemerdekaan tersebut dan 
membuat kehidupan manusia menjadi terikat. Dalam konsep ini, setiap 
individu berhak menggunakan kemerdekaannya sepanjangkemerdekaannya 
tetap berada dalam kerangka aturan islami. Dengan kata lain, sepanjang 
kebebasan tersebut dapat dipertanggungjawabkan secara sosial maupun di 
hadapan Allah.

Islam mengakui pandangan universal bahwa kebebasan individu 
bersinggungan atau bahkan dibatasi oleh kebebasan individu orang lain. 
Menyangkut masalah hak individu dalam kaitannya dengan masyarakat, 
para sarjana muslim sepakat pada prinsip-prinsip berikut ini; 1) Kepentingan 
masyarakat yang lebih luas harus didahulukan dari kepentingan individu. 
2) Melepaskan kesulitan harus diprioritaskan dibanding memberi manfaat 
meskipun keduanya sama-sama merupakan tujuan syariah. 3) Kerugian 
yang lebih besar tidak dapat diterima untuk menghilangkan yang lebih kecil. 
Manfaat yang lebih besar tidak dapat dikorbankan untuk manfaat yang lebih 
kecil. Sebaliknya, bahaya yang lebih kecil harus dapat diterima/diambil untuk 
menghindarkan bahaya yang lebih besar, sedangkan manfaat yang lebih kecil 
dapat dikorbankan untuk mendapatkan manfaat yang lebih besar.16

PERAN	KOPERASI	DALAM	PEREKONOMIAN
Kegiatan ekonomi telah menjadi sarana pencapaian kesejahteraan atau 

kemakmuran. Pada dasarnya semua lembaga keuangan memiliki tujuan yang 
sama yaitu meningkatkan kesejahteraan baik kesejahteraan untuk anggota 
atau kepada masyarakat luas. Namun ada pula yang tujuannya corebussines 
tanpa mempertimbangkan kesejahteraan masyarakat umum. Koperasi 
dalam perjalanannya sudah banyak memberikan andil dan kontribusi 
kepada masyarakat secara umum, terlebih kepada lembaga dan anggota dari 
sebuah koperasi. Peran koperasi itu sendiri tidak lepas dari manajemen dan 
pengelolaan yang baik. 

Sebagaimana tujuan dari lembaga keuangan pada umumnya demi 
mewujudkan kesejahteraan bersama, maka sebenarnya kita berhadapan 

16 Ibid., 17.
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dengan konsep kesejahteraan. Konsep kesejahteraan dalam Islam dikenal 
dengan al-Falah, Hayatun al-Tayyibah, dan mashlahah al-‘ibad. Konsep 
tersebut merupakan cita-cita luhur dari ekonomi dan konsep Islam secara 
umum. Ketika berbicara tentang al-Falah dan Hayatun al-Tayyibah, maka 
kita berhadapan dengan rumusan M. Umer Chapra dan Al-Ghazali. Dalam 
bukunya IslamandTheIslamicChallenge M. Umer Chapra menjelaskan bahwa 
setiap individu pelaku ekonomi sudah pasti didominasi dengan pandangan 
maupun asumsinya mengenai alam, dan hakikat kehidupan manusia di 
dunia. Chapra mengibaratkan pandangan dunia sebagai pondasi bagi 
sebuah bangunan yang memainkan peranan yang sangat penting dan sangat 
menentukan. Sehingga strategi dari suatu sistem yang merupakan hasil logis 
dari pandangan hidup, selayaknya selaras dengan sasaran yang dipilih agar 
tujuan dapat dicapai dengan efektif.17

Chapra juga menjelaskan dalam buku ini mengenai aktualisasi konsep 
falah dan hayatanthoyyibatan yang merupakan inti dari tantangan ekonomi bagi 
negara-negara muslim. Sebab kedua konsep ini berasal dari Islam, diajarkan 
Islam dan hendaknya pula diterapkan dalam kehidupan muslim untuk 
mewujudkan kebahagiaan dunia-akhirat. Hal ini menuntut peningkatan 
moral, persaudaraan dan keadilan sosio-ekonomi, dengan pemanfaatan 
sumber-sumber daya yang langka untuk mengentaskan kemiskinan, 
memenuhi kebutuhan dan meminimalkan kesenjangan pendapatan dan 
kekayaan.

Dalam perspektif ide atau gagasan, ternyata konsep kesejahteraan banyak 
mengadopsi pada paham kapitalisme dan sosialisme. Paham ini telah terbukti 
membawa banyak kegagalan dalam mengantarkan pembangunan untuk 
mencapai kesejahteraan masyarakatnya. Oleh karena itu, muncullah sebuah 
alternatif konsep kesejahteraan yang mengacu pada nilai-nilai ajaran syariah 
Islam. Pada saat krisis ekonomi moneter melanda dunia, lembaga-lembaga 
ekonomi di negara-negara berkembang yang menerapkan mekanisme 
syariah terbukti dapat bertahan dan bahkan disebagiannya mampu untuk 
dapat tumbuh dan berkembang. Sehingga berawal dari keberhasilannya ini 
mulailah banyak dikaji tentang konsep kesejahteraan yang berlandaskan 
pada ekonomi syariah Islam.18

Sementara itu, kesejahteraan menurut al-Ghazali adalah tercapainya 
kemaslahatan. Kemaslahatan sendiri merupakan terpeliharanya tujuan 
syara’ (Maqasidal-Syari’ah). Manusia tidak dapat merasakan kebahagiaan 

17 M. Umer Chapra,Islam dan Tantangan Ekonomi(Jakarta : Gema Insani Press, 2000), 
45.

18 M. Lutfi Hamidi,Jejak-Jejak Ekonomi Syariah (Jakarta: Senayan Abadi Publising, 
2003), 47.
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dan kedamaian batin melainkan setelah tercapainya kesejahteraan yang 
sebenarnya dari seluruh umat manusia di dunia melalui pemenuhan 
kebutuhan-kebutuhan ruhani dan materi. Untuk mencapai tujuan syara’ agar 
dapat terealisasinya kemaslahatan, Al-Ghazali  menjabarkan tentang sumber-
sumber kesejahteraan, yakni: terpeliharanya agama, jiwa, akal, keturunan 
dan harta.19

Aktualisasi konsep kesejahteraan tidak lepas dari peran dari para pelaku 
ekonomi. Di samping itu pula, peran masyarakat juga berkewajiban untuk 
merealisasikan kesejahteraan. Pemerintah dan masyarakat harus bergerak 
bersama untuk mencapai kesejahteraan umat. Kesejahteraan material dan 
spiritual merupakan tujuan yang ingin dicapai dalam proses pembangunan. 
Hal ini menunjukkan bahwa keberhasilan pembangunan haruslah dicapai 
tidak saja dalam aspek material, tetapi juga dalam aspek spiritual. Ketika 
sebuah proses pembangunan hanya diarahkan untuk mencapai keberhasilan 
material maka bisa dipastikan kesejahteraan masyarakat yang diinginkan 
tidak akan bisa tercapai. Masyarakat akan merasakan kehidupan yang hampa 
dan tanpa makna meskipun semua fasilitas tersedia.

Kesejahteraan oleh sebagian masyarakat selalu dikaitkan dengan 
konsep kualitas hidup. Konsep kualitas hidup merupakan gambaran tentang 
keadaan kehidupan yang baik. World Health Organization mengartikan 
kualitas hidup sebagai sebuah persepsi individu terhadap kehidupannya di 
masyarakat dalam konteks budaya dan sistem nilai yang ada yang terkait 
dengan tujuan, harapan, standar, dan juga perhatian terhadap kehidupan. 
Konsep ini memberikan makna yang lebih luas karena dipengaruhi oleh 
kondisi fisik individu, psikologis, tingkat kemandirian, dan hubungan sosial 
individu dengan lingkungannya.20

PRINSIP	OPERASIONAL	KOPERASI	SYARIAH
Untuk menumbuhkembangkan usaha Koperasi Syariah, maka  para 

pengelola harus memiliki strategi pengumpulan dana. Sumber dana dapat 
diperoleh dari anggota, pinjaman atau dana-dana yang bersifat hibah atau 
sumbangan. Semua jenis sumber dana tersebut dapat diklasifikasikan sifatnya 
ada yang komersil, hibah atau sumbangan atau sekedar titipan saja. Secara 
umum, sumber dana koperasi syariah diklasifikasikan sebagai berikut:

Pertama, Simpanan Pokok. Simpanan pokok merupakan modal awal 
anggota yang disetorkan dimana besar simpanan pokok tersebut sama dan 

19 Abdur Rohman, Ekonomi Al-Ghazali, Menelusuri Konsep Ekonomi Islam dalam Ihya’ 
Ulum al-Din. (Surabaya: Bina Ilmu, 2010), 84-86.

20 Adi Fahrudin,Pengantar Kesejahteraan Sosial (Bandung: Refika Aditama, 2012), 44.
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tidak boleh dibedakan antara anggota. Akad Syariah simpanan pokok tersebut 
masuk katagori akad Musyarakah. Konsep pendirian Koperasi tepatnya 
menggunakan konsep Syirkah Mufawadhah yakni sebuah usaha yang didirikan 
secara bersamasama dua orang atau lebih, masing-masing memberikan 
kontribusi dana dalam porsi yang sama dan berpartisipasi dalam kerja 
dengan bobot yang sama pula. Masing-masing partner saling menanggung 
satu sama lain dalam hak dan kewajiban. Dan tidak diperkenankan salah 
seorang memasukan modal yang lebih besar dan memperoleh keuntungan 
yang lebih besar pula dibanding dengan anggota lainnya.

Kedua, Simpanan Wajib. Simpanan wajib masuk dalam kategori modal 
koperasi sebagaimana simpanan pokok, dimana besar kewajibannya 
diputuskan berdasarkan hasil Syura/Musyawarah Anggota serta 
penyetorannya dilakukan secara kontinyu setiap bulannya sampai seorang 
dinyatakan keluar dari keanggotaan Koperasi.

Ketiga, Simpanan Sukarela.Simpanan sukarela ini kalau ditinjau dari 
segi Syariat memiliki 2 jenis karakter.1) Bersifat dana titipan yang disebut 
Wadi’ah. Wadi’ah ini ada yang bersifat Amanah yaitu, titipan yang tidak boleh 
dipergunakan baik untuk kepentingan koperasi maupun untuk investasi 
usaha, melainkan pihak koperasi harus menjaga titipan tersebut sampai 
diambil oleh pemiliknya. Hal ini biasanya berupa ZIS (zakat, infaq dan 
shadaqoh). Wadi’ah ada juga yang bersifat Dhamanah yaitu, dana titipan 
yang diizinkan untuk dikelola dalam usaha riil sepanjang dana tersebut 
belum diambil oleh pemiliknya.2) Karakter kedua bersifat investasi yang 
memang ditujukan untuk kepentingan usaha dengan mekanisme bagi hasil 
(Mudharabah) baik dengan Revenue sharing, profit sharing maupun Profit and 
loss sharing. Konsep simpanan yang diberlakukan dapat berupa simpanan 
berjangka (mudharabah muqayyadah), maupun tidak (mudharabah muthlaqoh).

Keempat, Investasi Pihak Lain. Dalam melakukan oprasionalnya 
lembaga koperasi biasanya sangat membutuhkan suntikan dana agar dapat 
mengembangkan usahanya secara maksimal, mengingat prospek pasar yang 
teramat besar sementara simpanan anggotanya masih sedikit dan terbatas. 
Oleh karenanya dibenarkan untuk bekerja sama dengan pihak lain seperti 
Bank atau program-program pemerintah. Investasi pihak lain ini dapat 
dilakukan dengan peinsip Mudharabah ataupun Musyarakah. 

KONSEP	 KESEJAHTERAAN	 EKONOMI	 DALAM	 SURAH	 AL-
HASYR AYAT 7

Pemberdayaan Ekonomi Masyarakat dalam Islam mengindikasi bahwa 
perhatian Islam terhadap bidang ekonomi merupakan bagian dari syariah dan 
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yang menjadi tuntutan dalam upaya pemeliharaan sumber-sumber ekonomi 
dan pengembangannya, meningkatkan kemampuan produksi dengan 
mengembangkan sistem dan metodenya, dan hal-hal lain yang menjadi 
tuntutan dalam merealisasikan kesejahteraan ekonomi umat, memenuhi 
kebutuhan yang mendasar, dan memerangi kemiskinan.

Dalam pandangan ekonomi Islam, program peningkatan kesejahteraan 
ekonomi masyarakat sangatlah cocok dengan ajaran Islam, karena tujuan 
dari ekonomi Islam adalah menciptakan kehidupan manusia yang aman dan 
sejehtera. Islam sendiri mempunyai perhatian yang serius tentang keadilan 
sosial dan ekonomi karena Islam memandang bahwa martabat kemanusiaan 
adalah suatu hal yang esensial, sehingga setiap manusia berperan untuk 
mendapatkan kebahagiaan hidupnya. Islam juga memberikan kesadaran 
yang mendalam bagi kita bahwa kemakmuran ekonomi tidak akan kita 
dapatkan tanpa adanya hubungan sosial yang harmonis. Hal ini terbukti 
apabila dalam suatu negara terjadi adanya kesenjangan sosial yag tajam, maka 
perekonomian negara tersebutpun akan berjalan dengan tersendat-sendat.

Menurut Ali Syari’ati, dua pertiga ayat-ayat al-Qur’an berisi tentang 
keharusan menegakkan keadilan/pemberdayaan ekonomi, dan membenci 
kezhaliman dengan ungkapan kata zhulm, Itsm, dhalal, dll.21Surat al-Hasyr 
ayat 7 dengan tegas mengatakan:

كَيْ لا يَكُونَ دُولَةً بَيْنَ الأغْنِيَاءِ مِنْكُمْ 
Artinya, “supaya harta itu jangan beredar di antara orang-orang Kaya saja di 
antara kamu.”
Secara etimologi, kata al-dulah dan al-daulah adalah lafazh sinonim, 

berakar kata dengan huruf-huruf dal-waw-lam. Al-daulah merupakan suatu ism 
(kata benda) yang zatnya terus berputar, sedangkan al-dulah adalah mashdar.
Kata ad-daulah dalam surah al-Hasyr ayat 7 menunjukkan makna distribusi 
harta dan terkait dengan petunjuk Allah swt. bagaimana seharusnya harta 
kekayaan itu dikelola agar pemerataan terwujud di masyarakat. Kekayaan itu 
harus dibagi-bagikan kepada seluruh kelompok masyarakat dan bahwa harta 
kekayaan itu tidak boleh menjadi suatu komoditas yang peredarannya terbatas 
di antara orang-orang kaya saja.Kalimat dulatan baina agniya dimaksudkan 
sebagai milkan mutadawalan bainahum khassah (harta yang tersirkulasi khusus 
dikalangan mereka, maksudnya orang-orang kaya). Al-daulah adalah harta 
yang berputar di kalangan manusia dan beredar dari tangan ke tangan.22

21 Madjid, N. (Ed.),Khazanah Intelektual Islam(Bulan Bintang, 1984), 10.
22 Hasanain Muhammad Machluf, Kalimat al-Quran, Tafsir wa bayan. (Cairo: Dar al-

Fikr, 1956), 204.
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Kesenjangan kehidupan ekonomi dalam masyarakat akibat penumpukan 
kekayaan di tangan sekelompok masyarakat dapat menimbulkan sikap 
destruktif. Bagi kelompok miskin akan muncul kebencian dan sakit hati 
terhadap orangorang kaya yang hidup mewah. Penimbunan harta kekayaan 
yang berlebihan, dan setiap harta yang terbatas peredarannya pada orang-
orang kaya saja, dan melarangnya terhadap orang-orang miskin tidak diterima 
oleh Islam, akan tetapi seharusnya dari orang-orang yang kaya mengeluarkan 
dan mengedarkan hartanya terhadap sesama manusia serta memberikan 
haknya kepada orangorang miskin agar terwujud suatu pemerataan dalam 
menikmati anugerah Allah swt. kepada seluruh lapisan masyarakat.

Berdasarkan prinsip ini, maka konsep pertumbuhan ekonomi dalam 
Islam berbeda dengan konsep pertumbuhan ekonomi kepitalisme yang selalu 
menggunakan indikator PDB (Produk Dosmetik Bruto) dan perkapita. Dalam 
Islam, pertumbuhan harus seiring dengan pemerataan. Tujuan kegiatan 
ekonomi, bukanlah meningkatkan pertumbuhan sebagaimana dalam 
konsep ekonomi kapitalisme. Tujuan ekonomi Islam lebih memprioritaskan 
pengentasan kemiskinan dan pengurangan pengangguran. Karena itu, 
Islam menekankan keseimbangan antara petumbuhan dan pemerataan. 
Pertumbuhanan bukanlah menjadi tujuan utama, kecuali diimbangi dengan 
pemerataan. Dalam konsep Islam, pertumbuhan dan pemerataan merupakan 
dua sisi dari sebuah entitas yang tak terpisahkan, karena itu keduanya tak 
boleh dipisahkan.

Abdul Manan mempertegas bahwa tanggungjawab ekonomi Islam 
bukan hanya pembangunan dan pertumbuhan di bidang mareriil saja, tetapi 
segi spiritual dan moralpun menempati kedudukan yang sangat penting. Jadi 
konsep Islam tentang pembangunan dan pertumbuhan ekonomi lebih luas 
dari konsep ekonomi sekuler. Walaupun dasar pembangunan ekonomi islami 
adalah multidimensional yang mempunyai dimensi-dimensi moral, sosial, 
politik dan ekonomi, namun sejak awal, pembangunan moral dan spiritual 
sudah terintegrasi dalam pembangunan ekonominya. Selain itu, dipandang 
dari segi material, penekanan terhadap kenaikan pendapatan perkapita dan 
pertumbuhan yang cepat dan terus-menerus dalam suatu masa tertentu, 
belum tentu menjamin terciptanya kondisi islami untuk pertumbuhan 
ekonomi, karena hasil pendapatan itu juga belum tentu memberikan 
solusi luasnya kesenjangan dalam pembagian pendapatan. Sehingga islam 
melihat bahwa pertumbuhan dan pembangunan ekonomi lebih dari sekedar 
persoalan materi dan memiliki tujuan yang lebih universal dibandingkan 
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dengan orientasi terbatas yang ingin dicapai oleh sistem ekonomi sekuler, 
yaitu untuk mencapai keadilan sosial.23

Oleh karena itu, untuk mencapai pertumbuhan dan perkembangan 
secara material dan spiritual tersebut, islam mempunyai karakteristik dalam 
pertumbuhannya, yaitu serba meliputi, berimbang, realistis, berkeadilan, 
tanggungjawab, mencukupi dan berfokus pada manusia sesuai dengan 
haknya sebagai khalifah di muka bumi. Karakteristik tersebut menunjukkan 
bahwa tujuan pertumbuhan dan pembangunan ekonomi dalam Islam adalah 
adanya kesempatan semua anggota masyarakat apapun ras, agama dan 
karakternya – untuk mendapatkan kesejahteraan, sehingga semua orang 
dapat merasakan nikmat dan karunia Allah Swt.24

KENDALA	 KOPERASI	 DALAM	 PENERAPAN	 KONSEP	
KESEJAHTERAAN EKONOMI

Pesantren merupakan Lembaga Pengembangan dan Pengabdian 
Masyarakat, oleh sebab itu Pesantren berkewajiban mendermabaktikan 
peran, fungsi dan potensi yang dimilikinya guna memperbaiki kehidupan 
serta memperkokoh pilar-pilar eksistensi masyarakat demi terwujudnya 
masyarakat Indonesia yang adil, beradab, sejahtera dan demokratis, 
berdasarkan Pancasila dan Undang-Undang Dasar 1945. Tujuan ini tidak 
akan bisa tercapai kalau tidak ada kerjasama antara pesantren, santri, alumni, 
jama’ah dan simpatisan pesantren.

Dengan begitu besarnya pasar potensial berupa jumlah santri yang 
banyak didukung dengan potensi pasar fanatik (captive market), maka 
pondok pesantren secara tidak langsung memiliki kesempatan besar untuk 
mengembangkan koperasi pesantren. Namun, melihat kondisi yang ada 
saat ini bahwa sasaran konsumen masih pada santri, guru, serta Jama’ahsaja. 
Artinya daya jangkau koperasi pesantren belum menyentuh konsumen di 
luar pesantren seperti penduduk sekitar dan lainnya. 

Adapun faktor yang menjadi kendala dasar pengembangan koperasi 
pesantren setidaknya Ada tiga hal, antara lain; Pertaman: Kepemimpinan, 
hal paling mendasar yang menjadi kendala adalah keterlibatan keluarga 
pesantren menjadi pimpinan koperasi. Keterlibatan ini menyebabkan koperasi 
mengalami kegagalan dikarenakan pengelolaan yang tidak professional 
olehkeluargapesantren. 

23 AbdulManan. Teori Dan Praktik Ekonomi Islam, terj. M. Nastangin. (Yogyakarta: 
Dana Bhakti Prima Yasa,1997),379.

24 Anwar Abbas. Bung Hatta dan Ekonomi Islam. Jakarta: PT. KompasMedia Nusantara, 
2008), h.34.
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Kepemimpinan, apapun bentuk atau nama dan cirinya ditinjau 
dari sudut pandang manapun selalu harus berlandaskan kebajikan dan 
kemaslahatan serta mengantar kepada kemajuan. Kepemimpinan antara lain 
harus dapat menentukan arah, menciptakan peluang, dan melahirkan hal-
hal baru melalui inovasi pemimpin yang kesemuanya menuntut kemampuan 
berinisiatif, kreativitas, dan dinamika berpikir.

Kedua, Sumber Daya Manusia, untuk mencapai tujuan manajemen tidak 
hanya terfokus kepada manusia sebagai manajer dan anggota pelaksana lain 
sebagaimana definisi manajemen. Namun disamping itu juga memerlukan 
sarana-sarana yang lain yang erat hubungannya dengan pencapaian tujuan. 
Sehingga sarana-sarana manajemen menjadi kesatuan yang tidak terpisahkan 
antara satu sarana dengan sarana lainnya.Terkaitdengamsumberdayamanusia 
yang professional, Rasulullah SAW menjelaskan dalam hadist beliau yang 
diriwayatkan oleh imam Bukhari mengatakan:

اعَة )رَوَاه البُخَارِي( اذَا قُصِدَ الَأمرِ الى غَيِ اهَلِهِ فَنتَظِرُ السَّ
Artinya: Apabila menyerahkan urusan kepada selain ahlinya, maka tunggulah 
saat kehancuran (HR. Bukhari)
Dalam hasits ini Rasulullah sangat menekankan untuk memberikan 

tanggung jawab kepada seorang yang ahli sesuai beban tanggung jawab 
yang diberikan. Penyerahan tanggung jawab kepada seorang yang tidak 
ahli merupakan tindakan yang tidak professional dan dapat mengancam 
kelangsungan suatu organisasi yang mana mereka berada di dalamnya.

Ketiga,Relasi antara Koperasi dan Lembaga Lain, ada beberapa faktor 
yang menyebabkan pengelola koperasi pesantren belum mampu untuk 
bekerjasama dengan lembaga-lembaga lain, baik di internal pondok pesantren 
maupun eksternal pesantren, yaitu: 1) Pengelolaan koperasi pesantren masih 
bersifat kekeluargaan; 2) Masih ada tarik ulur kepentingan antara masing-
masing pimpinan lembaga di internal pesantren.

Tiga faktor yang menjadi kendala tersebut di atas secara tehnis 
operasional sangat mungkin untuk diselesaikan. Akan tetapi faktor yang 
kedua merupakan faktor penentu keberlangsungan koperasi pesantren yaitu 
faktor kekurangan sumber daya manusia yang kompeten dalam bidang 
koperasi.

Bila melihat kepada rumusan Muhammad Syaiful Bukhari tentang 
konsep pemberdayaan yang menyatakan bahwa koperasi sangat cocok 
dikembangkan di pesantren dikarenakan tiga alasan yaitu, pertama, pesantren 
memiliki pasar potensial pihak ketiga berupa jumlah santri. Kedua, pesantren 
memiliki pasar fanatik, dan ketiga, pesantren memiliki jaringan pemasaran 
yang luas berupa jaringan santri, orang tua, alumni dan simpatisan pesantren. 
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Potensi-potensi di atas merupakan potensi generalistik dan belum 
meliputi potensi ekonomi khas yang dimiliki dan yang akan dikembangkan 
oleh koperasi pesantren. Karena pada dasarnya pengembangan usaha 
ekonomi pesantren harus dari potensi ekonomi yang ada di lingkungan 
internal pesantren dan setelah baik manajemennya baru di kembangkan 
untuk menjangkau potensi di lingkungan pesantren dan secara otomatis 
akan memberikan kontribusi nyata bagi kesajahteraan ekonomi masyarakat. 
Proses multidimensi yang melibatkan perubahan-perubahan mendasar 
dalam struktur sosial, sikap sosial dan faktor kelembagaan, juga percepatan 
pertumbuhan ekonomi terlebih ekonomi pesantren merupakan corak 
pembangunan ekonomi yang merupakan bagian dari pemberdayaan 
ekonomi. 

KESIMPULAN
Berdasarkan hasil analisis dan pembahasan yang telah dilakukan dapat 

disusunkesimpulan bahwa koperasi pesantrenmerupakan ujung tombak 
ekonomi Islam dalam meningkatkan kesejahteraan ekonomi masyarakat, 
maka pimpinan koperasi pesantren seharusnya mampu menerapkan 
prinsip Shiddiq, Amanah, Tabhlig, dan Fathanah dalam melaksanakan tugas 
dan tanggung jawabnya. Dalam rangka Untuk menambah permodalan 
dan sumber daya manusia, koperasi harus membuat manajemen koperasi 
yang profesional dengan melibatkan santri, alumni, jama’ah dan simpatisan 
pesantren sebagai anggota koperasi maupundalam kerjasama usaha dalam 
mengintegrasikan semua kegiatan ekonomi yang ada di pesantren supaya 
dikelola oleh koperasi dengan akad kerjasama syariah.
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Abstract: In 1901 the people of Java immigrated to Lampung to work on Plantations. 
Furthermore, the government of the Republic of Indonesia also brought the Javanese, 
Sundanese and Balinese through the transmigration program by bringing their regions 
name, language  and their customs. There are also people from other ethnic groups 
who moved to Lampung by them self. So that the ethnic Lampung become a minority. 
The descendants of Transmigrants have now been successful in economies and many 
job in governments. But the success of Lampung as a province is often interspersed 
by some horizontal conflicts between citizens and vertical conflict between citizen and 
government, that causes many deaths and causing huge material losses, what are the 
conditions that the background of disputes in Lampung and how is  social relations in 
general in relation to social prejudice.

Abstrak: Pada tahun 1901 orang Jawa berimigrasi ke Lampung untuk bekerja di 
Perkebunan. Selanjutnya, pemerintah Republik Indonesia juga membawa orang 
Jawa, Sunda dan Bali melalui program transmigrasi dengan membawa nama daerah, 
bahasa dan adat istiadat mereka. Ada juga orang-orang dari kelompok etnis lain 
yang pindah ke Lampung sendiri. Sehingga etnis Lampung menjadi minoritas. 
Keturunan Transmigran kini telah berhasil di bidang ekonomi dan banyak pekerjaan 
di pemerintahan. Namun keberhasilan Lampung sebagai provinsi sering diselingi 
oleh beberapa konflik horizontal antara warga dan konflik vertical antara warga dan 
pemerintah, yang menyebabkan banyak kematian dan menyebabkan kerugian materi 
yang besar, apa saja kondisi yang melatarbelakangi perselisihan di Lampung dan 
bagaimana sosialnya hubungan secara umum dalam kaitannya dengan prasangka 
sosial.

Keywords: Lampung;social relations;social prejudice.
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INTRODUCTION
Disputes are social processes that occur when individuals or groups 

try to meet their needs or goals by opposing others by means of threats or 
violence. Disputes lead to threats, hatred that encourages actions to injure, 
destroy, or attack others.1 In this case, disputes can be equated with conflicts, 
but in a narrower sense, because the disputes here are more real and face each 
other, the parties face each other. 

In areas inhabited by tribes of diverse problems that led to inter-tribal 
disputes is often triggered. Disputes oftenappears with symbols of ethnic, 
religious and racial arising from inconsistent understanding between parties. 
Moreover, it can also arise as a conflict of interests and objectives between 
individuals or groups resulting from the occurrence of social inequality, less 
inequality in wealth disproportionate power, interests and desires that are no 
longer in harmony between individuals or groups with one another. All of it 
was crystallized in the form of social prejudice, namely, a negative attitude 
shown by individuals or groups against other individuals or groups.2 The 
emergence of prejudice can be a forerunner to the emergence of violence. 
the Qur’an states that prejudice is closely related to the behavior of finding 
fault with others and gossiping about those who are prejudiced. This is as 
contained in al-Qur’an Surat Al-Hujurat (49) verse 12:

يا أيها الذين آمنوا اجتنبوا كثيا من الظن إن بعض الظن إثم ولا تجسسوا ولا يغتب بعضكم بعضا 
أيحب أحدكم أن يأكل لحم أخيه ميتا فكرهتموه واتقوا الل إن الل تواب رحيم

“O ye who believe, avoid most ancient-thought (suspicions), because 
most of the early-thought it was a sin. And do not seek out the ugliness 
of people and do not gossip about each other. Is there one among you 
who like to eat the flesh of his brother dead? Then you feel disgusted 
him. And fear Allah. For Allah is Oft Repentance, the Merciful “.
This paper attempts to discuss the series of conflicts that often occur in 

Lampung with various forms and intensity, giving rise to a result that is very 
harmful both for the loss of life, disability agencies or loss of property and loss 
of feeling safe and comfortable in the lives of the people that need to be taken 
steps in anticipation by addressing the root causes.

Based on the description above, the problem in this paper is, what are 
the conditions that the background of disputes in Lampung and how is social 
relations in general in relation to social prejudice.The study entitled Analysis 
of Horizontal and Vertical Disputes in Lampung Throughout History is a 

1 Eko Sujatmiko, Kamus IPS (Surakarta: Aksara Sinergi Media, 2014), 271.
2 Abu Ahmadi, Social Psychology (Jakarta: Rineka Copyright, 2009),194.  
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descriptive study using library data and some field data and interview results 
as support.

OVERVIEW	OF	LAMPUNG
Lampung is a province located on the tip of Sumatra island and known 

by the slogan “The Earth Ruwa Jurai”. As for the meaning of sang bumi ruwa 
jurai is that the Lampung region is an area inhabited by two lineages, namely 
the Pepadun civilized community and the Saibatin civilized community.

The province is inhabited by 7,608,405 people (2010 census), which 
consists of 70 percent of Javanese ethnicity or their offspring Lampung 
natives 20 percent, and 10 percent mixture of various tribes such as Semendo, 
Bali, Lombok, Minang, Batak, Sundanese, Madurese, Bugis, Banten, Aceh 
, Makassar, Chinese and Arabic.When viewed from the percentage of 
population in Lampung province, the Lampung tribe is a minority in the 
country, while the majority population is Javanese.

Lampung indigenous peoples either habitual or Saibatin Pepadun 
generally have a philosophy of life called “Piil Pasanggiri (Principle of honor)” 
that guide all members of society in attitude and behavior. Piil Pasanggiri 
contains the values   of the code of conduct upheld and maintained. The 
elements of the value terlkandung in Piil Pasanggiri include: named Adek (that 
one was treated and kept his honor according to their position in the family 
and position in society; Nemui Nyimah (openness and respect for guests); 
Nengah Nyapur (unders t and etiquette); Sakai Sambayan (the principle of 
mutual cooperation).

This principle teaches Lampung people to open to entrants so that 
Lampung be the first colonization areas in Indonesia. Since 1901 the Dutch 
government to move 155 families from the village head Bagelen to the area 
now known as the Village District of Gedong Tataan Bagelen labor Pesawaran 
District (koeli) on Dutch plantations. Furthermore, the population transfer 
activity continued by the government of the Republic of Indonesia to another 
region in the province of Lampung through transmigration program, but at 
this time the population was brought to Lampung not only of ethnic Javanese, 
but also from ethnic Sundanese and Balinese. Province of Lampung is voiced 
as a land of hope, so many people from other areas who moved to Lampung 
with self-help, such as ethnic Minang, Batak, Sundanese, Madurese, Bugis, 
Banten, Palembang, Aceh, Makassar, diaspora, and foreign citizens (China, 
Arab).

Along with that, the notion of Lampung as Sang Bumi Khuwa Jurai 
also experienced a shift that had been meaningful as the area inhabited by 
two lineages, namely the Pepadun-civilized community and the Sebatin 
civilized society expanded into the original Lampung community (Lampung 
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indigenous) and the immigrant Lampung community (other tribes living in 
Lampung). This shows that Lampung people as indigenous people are able 
to tolerate other tribes in accordance with Piil Pasanggiri and the spirit of 
the third principle of Pancasila namely Indonesian unity. Thus, the people of 
Lampung become a multicultural society.

According to experts, dnature of social relations different communities 
different cultural backgrounds, will most likely result that is positive when 
meeting various ethnic groups in a pluralistic society is able to create an 
atmosphere of harmonious social relations, as well as the negative possibilities 
that arise when, in social relationships are not harmonious because of the 
different attitudes in a common life.3

The language used between people in daily life in Lampung is Indonesian. 
Local languages   used as lingua franca only among fellow ethnic Lampung 
alone. Only a handful of Javanese or Sundanese tribes can speak Lampung. 
In contrast to immigrants, Lampung tribe even trilingual namely Lampung 
language (as thei r  native language), the Java language to be used when 
faced with the Javanese and Sundanese, which would be used when facing 
the Sundanese.4 Even in some areas in Lampung there are many villages 
whose entire population contains Javanese or Balinese so that the language of 
association is Javanese or Balinese.

The inability of the migrant community to merge using the local language 
in their place of residence so that it is appropriate to use the language from 
their place of origin can lead to social prejudice5 from the Lampung tribe to 
immigrants that immigrants do not want to merge. Or it could be that the 
unwillingness of the immigrant tribe is not due to social prejudice caused by 
certain factors that cause it to be prejudiced. Social prejudice or dislike the 
group against another group could be passed down from one generation to 
the next and can cause major problems if allowed to drag on. 

According to Abu A hmadi there are several factors that causes 
prejudice6namely: 1) People are prejudiced in order to find scapegoats 
for failures or we aknesses; 2) because indeed he has been prepared in his 
environment or gr o up to prejudice; 3) Because of the physical / biological 
values, race, env i ronment, wealth, social status, religion and differences 
in social norms that give rise to superior feelings; prejudice arises because 

3 Arkanudin,”Social Relations In a Pluralistic Society” (Papers), Masters Program in 
Social Sciences University of Tanjongpura Pontianak).

4 Observations at coastal communities in the Pesawaran and Tanggamus.
5 Social prejudice is a negative attitude that is shown by individuals or groups 

against other individuals or other groups. See.  Abu   Ahmadi, Psikologi Sosial, (Jakarta: 
Rineka Cipta, 2009), 194.  

6 Ibid.,194-196.

http://prof-arkan.blogspot.com/2012/04/hubungan-sosial-dalam-masyarakat.html
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painful impressions or unpleasant experiences and prejudices arise because of 
assumptions that have become common or habits in a particular environment. 

In addition, the phenomenon of naming the same area as the name of the 
area in Java is commonly seen in Lampung. This can be seen in Tanggamus 
district, Pringsewu Regency, Central Lampung Regency and other places 
where the majority of the population consists of Javanese. According to the 
story of the local people in the areas that have the Javanese name before it was 
not unnamed, but now that name because it has belonged to the Javanese, 
they changed the name of the area according to their taste. Likewise with 
immigrants from Bali, they built their houses equipped with temples where to 
worship, as well as the Balinese tribe, they also changed the name of the area.

This was reported in Kompas Daily Kompas newspaper on April 7, 
1996 with the title “Seputih Raman, District with a Thousand Pura”, which 
depicts the lives of residents in Rama Indra I Village, Seputih Raman Sub-
district almost exactly the same as in Bali. This condition is also susceptible 
to social prejudice because as if there had been an occupation by immigrant 
tribes in the area of the indigenous population, and it turns out that from 
the observations of this condition many things happened. It is proven by the 
expressions of the original officials that immigrants are people who ride.

All this is certainly reinforce the ethnic identity of each but inhibit the 
integration between natives and immigrants. Moreover, this condition does 
not correspond to the spirit of unity as taught in ideology Pancasila and the 
1945 Constitution in accordance with the spirit of unity that unite the tribes 
into a nation of Indonesia and realized as a unitary state requires that people 
develop nationalism as the national identity of a citizen of the Republic of 
Indonesia (Homeland), was also a social value primary that includes shared 
goals to be achieved and shared responsibility for all citizens.

What is meant by prejudice in this case is an attitude that is not sympathetic 
towards an outside group (out group) which in this case is between the 
indigenous tribe and the future and vice versa. This prejudice is shown to 
be shown in social distance (Social Distance) which is a position given by the 
prejudiced group members to other groups in the matter of sympathy. If the 
individual group member is sympathetic to a group (for example group A) 
then group A will be placed in a position close to him, while group B where 
there is no sympathy but even antipathy then group B is placed in a position 
far from him. The more contradictory or hostile and even hate each other 
between the two groups, the more social distance between them will be.

If this situation lasts long enough, social distance will be farther away and 
become the norm in the group. If in Lampung is characterized by falsasfah 
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“piye-piye wonge dewe” which means bad or good should choose the one 
tribe, tribal karenahanya we’re the best7,

Economically most immigrants are more successful than indigenous 
people. This could be because of the enthusiasm of the migrants who came 
from afar in order to struggle to improve their quality of life or also because 
the migrants received more development facilities such as infrastructure 
which was prioritized on transmigrant land in the New Ordr era, as well as 
coaching on life skills and counseling. - a lot of counseling was given by the 
government to the transmigrants. While many of the indigenous people are 
complacent with the extent of inherited land that they receive so that they 
quickly feel big and lazy, so that it leads to the sale of agricultural land to 
immigrants. To the extent that there is often a heartfelt expression: “if you 
want to buy land, wait for Lampung people to want a celebration like sunatan 
or marriage”.8

This expression is a concrete example of social prejudice formed by years 
of experience from members of the immigrant tribe, which of course is very 
beneficial to them but on the contrary is very detrimental to the consequences 
for the survival of the indigenous people who can eliminate their existence 
and self-esteem. All of this should be the reason for the indigenous people to 
immediately introspect on harmful habits but continue to be defended to the 
detriment of grandchildren.

Economics is the main element (basic) in human life. History records 
that many conflicts in this world occur because of economic factors. Both the 
economic progress can increase social status and because of the fulfillment 
of needs that cause jealousy. Indonesia was colonized due to the economic 
impulse of the Westerners, money wanted to control the spice trade, the 
Sambas conflict, West Kalimantan was also triggered by the jealousy of the 
indigenous people against the Madurese who were immigrant, but controlled 
important sectors. Jealousy due to economic inequality can be a trigger for 
conflict.

For a description of the other primordial conditions that continue to 
grow in Lampung that is felt but unvoiced sad is when the implementation of 
the local elections, as the risk of democracy, the winner is based on majority 
voting. Then the phenomena that occur in Lampung to win the local elections 
of native (indigenous) must hold a couple that comes from the Javanese. 

7 Ibid., 196-197
8 Observations and interviews with Wibowo a resident from district Gading Rejo 

Tanggamus.
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Due to growing voice in the community or arepe “Jowo Jowo “.9It is actually 
counterproductive to the determination conditions maintain harmony 
and conflict prevention. Reflecting on the case of disputes in Ambon, the 
relationship between the different groups that originally harmonious one day 
could turn into a full conflict when it was given a political or manipulated in 
the interests of political elites.10

Thus it seems that in Lampung province have taken place power 
and economic domination by the Javanese and Balinese tribe which is a 
newcomer tribes. This dominance will form a social class system and the new 
social distance and could trigger demands for justice of indigenous peoples 
sehinggabisa led to conflict that are horizontal and vertical as domination 
tu can cause a feeling of superiority in his group and social jealousy in the 
other group. All this arises from prejudice which gradually crystallized into 
vengeful each assumes that the other party is a threat to the achievement of 
their interests. It is also counterproductive to national integration.

POPULATION	BASED	ON	RELIGION	IN	LAMPUNG
Here is information about the population of Lampung province of 

religious views that embrace the population based on data from the 2010 
population census.11

Districts Moslem Christian Catholic Hindu Buddhist KHC amount
West Lampung 412.683 2,751 5.32 1,760 173 0 419.037
Tanggamus 530.331 1,560 2,492 772 387 26 536.613
South Lampung 873.654 12.829 5.598 15.014 1.116 34 912.490
East Lampung 913.200 13.247 5,909 16.513 2.236 49 951.639
central Lampung 1,093,801 15.815 14.715 40.379 1,818 54 1,170,717
North Lampung 570.594 6,160 3.989 2.416 662 33 584.277
Right Way 386.262 4.265 3.169 11.784 200 6 406.123
Tulangbawang 375.274 7.847 2,724 10.686 357 19 397.906
Pesawaran 389.577 3.618 2.183 359 1,467 8 398.848
Pringsewu 350.297 7.316 2.875 2,561 599 21 365.369
Mesuji 178.733 2,599 658 4.742 192 3 187.407
West 
Tulangbawang

238.659 6.601 1,969 3,015 311 11 250.707

Bandar Lampung 816.807 31.345 14.049 3,111 13.016 326 881.801
Metro 134.911 3,743 3.711 400 1,588 6 145.471

9 Observations and interviews with Zulaikha, Metro 2014 Sudarsono, West Tulang 
Bawang, 2017.

10 Dwi Narwoko dan Bagong Suyanto (ed), Sosiologi Teks Pengantar dan Terapan, 
(Jakarta: Kencana Prenada Media, dalam Didit Rudiansyah, Dimensi Sosio-Politik Konflik 
Ambon Universitas Islam Negeri (UIN) Sunan Kalijaga Yogyakarta, 2007.

11 bps.go.id 
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Lampung province 7,264,783 115.255 69.014 113.512 24.122 596 7,608,405
** KHC = Khong Hu Chu

In the diagram, show  thatmoslem are majority which also became 
the majority in all districts and cities, followed by Christianity, Catholicism 
and Hinduism. However, in Lampung there has never been a conflict that 
the dilator has been behind by radical movements and attempts to change 
government order and oppose the existing government.

If it ever happened, it was not the main cause but it was only used as a 
tool for those who fight to provoke their friends to join them. According to one 
of our informants, this happened to the Balinuragan12 conflict that occurred 
in Balinuraga village, Way Panji sub-district, South Lampung regency at the 
end of October 2012, which involved a very large mass dominated by ethnic 
Lampung people, whereas previously the conflict was only between the 
villagers of Agom and Balinuraga Village community.13 This is in accordance 
with the theory of Koentjaraningrat who said: “ Society tends to be oriented 
in (its group) is a factor that can sharpen conflict and expand inequality and 
social distance “.14

Similarly, the radical movement, had also occurred in Talangsari who 
pioneered the fugitives usroh movement of Java expressed as a movement 
outlawed by the New Order government.

THE	DISPUTE	IN	LAMPUNG
The Lampung region is one of the areas that has been afflicted by 

horizontal conflicts both large and small, which can still be suppressed. Here 
are some conflicts that have occurred in Lampung:

GPKWarsidi or Tragedy of Talangsari.
GPK Warsidi or Talangsari Tragedy on February 7th1989. There is a lot 

of news about this case, according to the Kassus government, the riots carried 
out by the Security Disruptions Movement carried out by hardline religious 
groups who wanted to establish their own government which, if it is now 
called the radical movement, so that the government of that time was named 
GPID Warsidi.

The case according to “The contrast is as extraordinary crime which is 
included within the gross violation of human rights (gross violation of human 

12 Interview with confidential informants,13Juli 2017.
13  Repository.ugm.ac.id
14 Bagjawaluya, Sosiologi, Menyelami  Fenomena Sosial di Masyarakat, Untuk Kelas Xi 

Sekolah Menengah Atas/Madrasah Aliyah, Ilmu Pengetahuan Sosial, (Program Pusat Perbukuan 
Departemen Pendidikan Nasional, Bandung, 2007), 31.

https://id.wikipedia.org/wiki/7_Februari
https://id.wikipedia.org/wiki/1989
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rights). Military violence that occurs in the event of excessive Talangsari an 
act performed as a continuation of the policies of the Suharto government.15 
Meanwhile, in another version of events said Talangsari as peristtiwa that can 
be classified as a case of radicalism committed by escapees from Java.16

Meanwhile, according to other information that the Talangsari incident 
was an attack on an area inhabited by people who formed an area to carry 
out religious activities in their way guided by runaway cases of radicalism 
from Java, a small Islamic group called the Usroh Movement, led by Abdullah 
Sungkar which is used as an example by the New Order as a political 
movement that is not in accordance with government ideology.17

Indeed, this is another risk of the geographical location of Lampung 
Province which is located near the islands of Java and many of its inhabitants 
comes from the Javanese, the possibility of Lampung residents to obtain 
export monstrous crimes of Java.

MESUJI DISPUTES
Mesuji’s dispute is rooted in the struggle for land which was formerly 

the traditional land of Megou Pak Tulang Bawang which was excluded from 
protected forests based on the provisions of the Dutch East Indies government 
through customary procedures on 12 April 1940 which were seized into 
industrial timber estates (HTIPT Silva In Hutani Lampung Abadi based on 
SK Minister of Forestry (Menhut) no. 785 dated November 22, 1993.18

This land dispute occurred in two points, namely land disputes between 
forest encroachers in Moro-Moro Village, Pelita Jaya, and Pekat Raya with 
PT Silva Inhutani and fighting over land in the other Register 45 Regions. 
land disputes between residents in Kagungan Dalam Village, Nipah Kuning, 
Tanjung raya in Tanjung Raya Subdistrict, and PT Barat Selatan Makmur 
Investindo competing for customary land. Residents consider the company 
to have taken over their land which has been cultivated for generations. The 
climax was on November 10, 2011. Residents who wanted to harvest oil palm 
in a barrage of bullets killed one resident on the spot, and four others were 
injured.

15 Contrast Position Paper Talangsari 1989 A Tragic Story Of The Forgotten, August 
10th, 2018.

16 Http://jurnal.fkip.unila.ac.id
17 https://tirto.id
18 Afif Anshori, “Mapping Conflict Resolution In Lampung (An initial Research)”, 

Institute for Research and Community Service State Islamic Institute Raden Intan 
Lampung, 151.
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The case of overlapping state land ownership between customary 
ownership in the form of communal land which is the right of rumors of 
indigenous peoples but claimed as HGU companies with companies that have 
permission from the Minister of Forestry and with encroachers who feel the 
legal owner of this country. Whereas for the land farmers, the community has 
a very important meaning, both as a source of livelihood and as a determinant 
of the high and low social status in society. Land reflects the basic form of 
prosperity as a source of economic and political power, and reflects social 
relations and classifications.19

The journey of agrarian history in Indonesia from time to time has always 
been colored by agrarian disputes. Land policies issued by the state and 
their implementation often lead to popular resistance that demands justice. 
Like what happened in the Megou Pak and Mesuji area, PT Barat Selatan 
Plantation Makmur Investindo opposed the indigenous people in Nipah 
Kuning, Kagungan Dalam, and Tanjungraya Mesuji District who thought 
the company had grabbed their land that had been cultivated for generations 
which resulted in several people being injured by bullet of security forces.

It is difficult to overcome the land dispute problem in Indonesian society 
which has an agrarian tendency because, the land is an alternative source of 
livelihood behind employment difficulties, while the land controlled by the 
State is empty, but the government has not favor the people. , because many of 
them the people who sit in the government are people who have not finished 
with themselves. The state should have a high absorption of labour.

Disputes between plasma farmers of PT Central Pertiwi Bahari (CPB) 
who are members of Forsil (Forum Silaturahmi) and farmers of Plasma Care 
Partnership (P2K); Clashes also occurred in the PT Dipasena shrimp farm; On 
December 13 and 15, 1998, thousands of farmers in PT Wachyuni Mandira 
(WM) resisted with the company because there was an interest from one of 
the parties who did not comply. This is due to the failure of the law so that 
there is no certainty and justice. While the government cannot be expected to 
appear as a problem solver because so far it tends to favor the company, while 
the company because of its strong security forces, mistreated the partners. 
This is also an example of the practice of weak community position when 
dealing with capital owners. For the poor, justice is closed, because the law 
tends to be sharp downward.

3. Disputes Between Indigenous Peoples and Immigrant Tribe 
June 1, 2011 clashes between  the tribe of the village Ujungkarang and 

the villagers of Village Sumberagung (Lampung people opposed Javanese). 

19 Ririn Darini, “Sengketa Agraria: Kebijakan dan Perlawanan dari Masa ke Masa”.
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Its triggered by the arrest of perpetrators of the theft of rubber latex20; 
inSeptember 2011, Javanese vs Balinese Tribal War with Lampung Tribe, 
starting with chicken theft; at January 2012, Sidorejo Sidomulyo sub-district 
South Lampung Bali vs Lampung The trigger was the struggle for parking; 
Monday, April 30, 2012, thousands of people knocked down the statue of 
former Lampung provincial governor Zainal Abidin Pagar Alam in Kalianda 
Lampung; October 28, 2012 in Sidorejo village, Sidomulyo sub-district, South 
Lampung regency, there have been clashes between Lampung tribesmen and 
Balinese tribesmen known for the Balinuragan case which killed hundreds 
of people and burned dozens of cars and houses to bring leaders from Bali 
to secure disputes, even though only caused by cases of young people who 
feel abused21;Thursday, November 8, 2012 , residents of Kampung Buyut 
Gunung Sugih, attacked the residents of Kesumadadi Village, Bekri District, 
triggered by a case of cattle theft on October 18, 2012; Tuesday, 15 October 
2013 Residents’ commotion between Sukajawa village, Bumi Ratu Nuban 
sub-district, with Kampung Gunung Sugih Baru due to a traffic accident22; 
Tuesday, Jan. 13 2015 clashes between residents of Raman Aji village and 
villagers of Gedung Dalem Village, Batanghari Nuban District, East Lampung 
Regency due to two thieves who were injured to death23; Saturday, February 
7, 2015. Citizens of Nabung, Sukadana Subdistrict, East Lampung, stormed 
Taman Asri village, Purbolinggo Sub-district, East Lampung. They demanded 
revenge for the persecution of three teenagers who stole in a shop in Taman 
Asri Market.24

Judging from the background that is the cause of a series of disputes 
between residents in Lampung, shows that among those who are in conflict 
have contracted a materialistic life orientation that is a view that contains 
orientation, attitudes, beliefs, and values   of life that emphasize or attach 
importance to ownership material goods or ma t erial wealth above other 
living values. Indeed, material is an important thing in order to support the 
happiness of human life, but problems occur when material is made the most 
important thing so that it ignores other things that are also important, such as 
courtesy, spiritual, moral norms and awareness that one’s dignity is not only 
determined by ability the economy it has, as well as the extent to which the 
person is able to defeat others, but the dignity of that person also depends 

20 Lampost, Wednesday, June 1, 2011
21 Name withheld, because of reported cases is reduced to neutralize the atmosphere.
22 Merdeka.com -
23 Metrotvnews.com, Lampung Timur dan Dua Pencuri Tewas Dibacok, Dua Desa di 

Lamtim Nyaris Bentrok Senin, 12 Januari 2015 21:15 WIB, Tribunlampung.co.id, Lampung 
Timur.

24 https://nasional.tempo.co
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on the extent to which he can respect others and the extent of his benefit to 
others. These values   are contained in the Pancasila as the philosophy of the 
nation, namely the just and civilized humanity precepts and the ethical values   
inherited down temurrun or religious teachings called morality.

In both moral and cult u ral values, we are taught to have a sense of 
tolerance, solidarity,  honesty, respect and appreciation for others, and not 
discriminating between one person and another.

Judging from a series o f disputes that have taken place it seems that 
disputes have not escaped social prejudice in the form of revenge among the 
people of these tribes so that when a small incident occurs it can immediately 
turn into a big dispute.

Moreover, group lifestyles according to the ethnic background increase 
social distance and in c rease social prejudice. Express restrictions on social 
prejudice as follows25: Social prejudice is a negative attitude that is shown by 
individuals or groups against other individuals or other groups. Prejudice 
against a person or group without seeking accurate information can lead to 
social prejudice. Whereas as already said in the foregoing description that 
God forbids people to b e  prejudiced and that prejudice tends to seek the 
ugliness of others.

There are several factors causes prejudice: 1)People prejudiced in order 
to find scapegoats. 2) People prejudiced, because indeed he has been prepared 
in his environment or group to be prejudiced; 3) Prejudice arises because of 
differences that lead to superior feelings such as: physical differences, race; 
environmental differences, difference in wealth, differences in social status, 
differences in beliefs or religionand differences in social norms. Prejudice 
arises because of painful impressions or unpleasant experiences; 4) prejudice 
arises because of an assumption that has become a public opinion or habit in 
a particular environment.26

Social prejudice against a group can be passed down from generation to 
generation. This is also the case in Lampung, which may be because social 
prejudice is caused by a painful impression or an unpleasant experience can 
occur due to differences in the status of the indigenous population and there 
are migrants, or it could be because the process of interaction between their 
ancestors happened miss communication because it could be that before they 
were workers with the employer or because of differences in procedures so 
that each was not used to the way one person with another.

Usually people who have a distaste that would confide to others who 
believed in or with the intention to take revenge so that the information it 

25 Abu Ahmadi, Social Psychology, 194.
26 Ibid., 194-196.
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conveys more than what actually happened so that eventually hatred it into 
the public domain in the sense that the majority of members of their tribes 
have the same feelings about it.

Dislike of someone / group towards other groups From these small 
conflicts arises resentment among the tribes so that if a small incident can 
immediately turn into a major conflict. The grouping of tribes in the Lampung 
region has indeed been going on for a long time, even this has happened since 
they were teenagers.

The biggest dispute between citizens is the Balinuragan case that occurred 
between the Balinese and the Lampung tribe on October 27 to October 29, 
2012, which recorded the greatest loss and killed hundreds of people but with 
the consideration of minimizing the conflict few were voiced.

As with previous disputes, even though this dispute began with the 
exclusivity of the Balinese tribe who experienced a shift in social classes27due 
to being an economically dominant group in society. The people of South 
Lampung live in a pluralistic society structure both in terms of ethnicity, 
religion, and pluralism in the form of vertical social classes, so that it is very 
possible for a social distance between these social classes.

The Balinuraga case is a social dispute that occurred in Lampung Province. 
There is a suspicion that this dispute is a long-standing accumulation of 
revenge resulting from previous conflicts.

There were several disputes recorded at the office of the National Unity 
and Politics and Community Protection (Kesbangpolinmas) of South Lampung 
Regency, there were several more disputes in the South Lampung area, 
namely, in 1982 there were disputes between the Sandaran and Balinuraga 
villagers due to youth disputes; in 2005 the Bali Agung community in Palas 
Subdistrict was in conflict with the residents of Palas Pasmah. 3. In 2009 the 
Balinese community in Ketapang District attacked (pelted) the mosque in 
Ruguk village, kec. Ketapang; in 2010 the Bali Agung Community attacked 
the Palas Pasmah Village; in 2010 Balinese from Ketapang District attacked 
the Tetaan Village, Kec. Mediation; in 2011 Balinese people attacked Marga 
Catur village to burn Lampung tribal houses and when attacking Balinese 
people using special symbols of Balinese customs; January 2012 Balinese 
people commit acts of thuggery against urban village youth in Kec. Sidomulyo 
which resulted in the burning of Napal Hamlet, Sidowaluyo Village, Kec. 
Sidomulyo by the Lampung tribe. 8. During the night of Takbiran Idul Fitri in 

27 Balinese people come first in mainland Lampung in 1952 and occupies an area of   
North Lampung and East Lampung. Then in the second wave in 1962, which coincides 
with the outbreak of the great mountain in Bali. Bali Transmograns occupy South Lampung 
region included in the Village Balinuraga through transmigration program.
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2012, Balinuraga village youth rioted in front of Sidoharjo mosque, Kec. Way 
Panji when Muslims are doing Takbiran at the mosque.28 The conflicts above 
have not included other minor conflicts that have occurred since the arrival of 
transmigrants from Bali. The beginning of the existence of Balinese people in 
Lampung began with the transmigration program by the government.29

CONCLUSION
Based on the description in the previous section, it can be concluded that 

the conditions behind the conflicts in Lampung are a shift in the values held by 
the community from ideal values derived from the wisdom of ancestors and 
religion shifted to the principle of matereialism, so that many are not ready 
when facing new conditions where migrants become dominant economically 
and among migrants because they are economically strong arrogance occurs.

Disputes also occur preceded by social prejudice due to the diversity 
between indigenous and immigrant tribes does not fuse but there is a social 
distance between indigenous tribes and immigrant tribes. In addition to these 
disputes due to lack of good handling caused resentment and erupted into an 
increasingly large conflict.

Whereas the social distance that occurs is the occurrence of exclusivity 
among immigrants who maintain their original condition from the area of 
origin and make it seem as if the Lampung province is their home region 
which some indigenous tribes want to accept as injustice.

28 Anisa Utami,“Resolusi Konflik Antar Etnis Kabupaten Lampung Selatan (Studi 
Kasus: Konflik Suku Bali Desa Balinuraga Dan Suku Lampung Desa Agom Kabupaten 
Lampung Selatan)”, Faculty of Social and Political Sciences, University of Diponegoro, 

29 Ibid.
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Abstract: Islam is known as a peaceful religion and always strengthens friendship 
with Islamic law based on tolerance for all religions recognized in the world. But 
many events tarnish the image of Islam in the eyes of the world so that the anarchist 
stamp is often a characteristic of Islam. The Islam presented by Muhammad SAW as 
a religion full of peace, tolerance and humanity but what happened now is that Islam 
seems to have a special character in religion by making the exclusivity of various 
communities feel the most true of their Islam. This is the time bomb that divides 
Islam. The impression that was built actually made people lose trust. There must be 
a revival movement to change the image of Islam better with the sustainable power 
of all lines, debates about several Islamic groups suspected of triggering internal and 
external divisions of religion and international issues related to terrorism. Islam must 
change it with multi-dimensional strength so that the world recognizes Islam as an 
environmentally religion. 

Abstrak: Islam terkenal sebagai agama yang damai dan selalu menguatkan 
silahturahmi dengan ukuwuah Islam yang berlandaskan toleransi untuk semua 
agama yang diakui di dunia ini.  Namun banyak peristiwa yang mencoreng citra 
Islam di mata dunia sehingga cap anarkis acap kali menjadi ciri khas Islam. Islam 
yang dihadirkan Muhammad SAW sebagi agama penuh damai,penuh toleransi dan 
manusiawi namun yang terjadi sekarang Islam terkesan agama bergam pencirian 
khusus dengan membuat ekslusifitas beragam komunitas merasa yang paling benar 
keIslamannya. Hal inilah yang menjadi bom waktu yang memecahbelahkan Islam. 
Kesan yang dibangun justru makin membuat masyarakat kehilangan kepercayaan. 
Harus ada gerakan kebangkitan untuk mengubah citra Islam lebih baik dengan 
kekuatan berkesinambungan dari semua lini,perdebatan tentang beberapa kelompok-
kelompok Islam yang ditenggarai pemicu perpecahan internal dan eksternal agama 
maupun isu-isu internasional terkait terorisme. Islam wajib mengubahnya dengan 

mailto:ulastaiattanwir@gmail.com
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kekuatan multi dimensional agar dunia mengakui Islam sebagai agama yang ramah 
lingkungan.

Keywords: Islam; reconstruction; Environmentally

INTRODUCTION
Religion is a belief that can originate from a hereditary factor or a belief 

that is followed through a long process of understanding. In Indonesia, there 
are five religions, namely Islam, Protestant Christians, Catholic, Hindu and 
Buddhist Christians. Each religion has a scripture that is believed to be a guide 
to life. Until there are many assumptions that God is the same in the sense 
that every religion recognizes one God. But this assumption often becomes a 
polemic triggering potential inter-religious conflicts. The form of tolerance of 
religious communities is a dream that until now all religions are still difficult 
to recognize, especially some of the bombings in several churches and Bali 
bombings that have damaged the image of Islam in the eyes of the world.  It 
takes a long time and process to restore the confidence of the world to feel 
comfortable and safe in Indonesia, where the majority are Muslim.

A variety of understandings of a religion raises debate about the definition 
of religion itself, although later some thinkers have similarities in defining 
religion as a law of God which contains instructions to the truth in beliefs, and 
in acting and associating. Religion as the revelation of God Almighty cannot 
be changed even though the generation or society that has received it has 
changed and has changed its structure and way of thinking.1

 Every religion has its own existence, the recognition of belief is personal 
but because within the religions there are rules, rules or standard norms 
that are universal about human relations with God (vertical direction) and 
fellow human relations ( horizontal direction) which is absolutely done by 
its adherents.  All rules or rules are listed in the Scriptures of each religion 
and are understood correctly by religious leaders and scholars. Because of 
this existence religion cannot be arbitrarily interpreted by people whose 
understanding is lacking in interpreting the scriptures. Still a problem between 
belief and trust. Trust is often regarded as the embodiment of local wisdom, 
especially related to customs where in Indonesia consists of thousands of 
tribes and this also affects the emergence of trust in the Creator.

Characteristics of a religion include, in religion, the obligation to believe 
in something Holy (commonly called God, God and others) accompanied by 

1 Fachrizal Afandi, PAKEM: Salah Satu Upaya Negara dalam Melindungi Agama, 482
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the obligation to make contact with the Holy One through rituals, cults and 
requests. Religion also has doctrines in the relationship between humans and 
those that are purified so that the attitude of life that is grown or carried out 
is based on it.2

The presence of Islam brought by the prophet Muhammad SAW. believed 
to be able to guarantee the realization of human life that is physically and 
spiritually prosperous. In it there are various clues about how humans should 
respond to life and life more meaningfully in the broadest sense. Religion 
is believed to form intrapersonal communication, interpersonal to mass 
communication. Until Islam becomes a powerful medium of communication 
that gathers all external and inner strength. Al Qur’an and hadith are absolute 
and consistent sources of law. 

Religious instructions regarding various kinds of human life, as contained 
in the sources of the teachings of the Qur’an and Hadith, appear to be ideal 
and majestic. Islam teaches a dynamic and progressive life, respects the mind 
about the development of science and technology, always develops social care, 
respects time, is open, democratic, quality oriented, egalitarian, partnership, 
anti-feudalistic, loves cleanliness, prioritizes brotherhood, noble and other 
positive attitudes.3

The religion of Islam brought by the Prophet Muhammad sallallaahu 
‘alaihi wa sallam is the most perfect Shari’a. All aspects of human life have 
been arranged in it very neatly. That is because Allah Subhanahuwata’ala has 
sent him to all humans and as a cover of the prophets, so that the Shari’a will 
always be there until the end of time and is always relevant to be carried out 
at all times and places. Allah Subhanahuwata’ala mentions the perfection of 
this religion in His word,

اليَْوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأَتَْمْتُ عَليَْكُمْ نِعْمَتِ وَرَضِيتُ لَكُمُ الِْسْلَامَ دِينًا
«On this day I have perfected for you your religion, and I have fulfilled My 
favor upon you and I have also accepted Islam to be a religion for you.» (Surat 
al-Ma›ida: 3)
The perfection of religion is infinite divine grace. Therefore, the Jews 

used to envy Muslims for hearing and knowing the verse. They said, «If this 
verse came down to us (Jews), we would have made it (a day of descent) as a 
“Yaum al-‘Id”.4

2 Fahrizal Afendi, Salah Satu Upaya Negara Dalam Melindungi Agama, 2
3 Fadhil Al-jamali, Menerabas Krisis Pendidikan Dunia Isalam, (terj) H.M Arifin 

(Jakarta: Golden Terayon, 1992), 11-12.
4 Shahihal-Bukhari no. 4606.
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When viewed from the statements of the Jews, it can be concluded how 
the Jews knew the magnitude of the verse which mentions the perfection of 
this Islamic religion, so that they envy us and wish if the verse was revealed 
to them. Although in reality the Jews still cannot recognize or accept Islam as 
a religion that has the power of perfection of a religion. Apart from that all 
Islam still recognizes the Jewish people, which in the Qur›an also reads some 
verses about the Jews. 

How great is the blessing that Allah Subhanahuwata›ala bestows on the 
Muslims. However, it is unfortunate that some Muslims do not know such 
things, so there are those who feel inferior to Islam, while others actually 
add to this religion, something that is not derived from Islam. Until there 
is a question «How islamic are you» into a discourse that seems to be rough 
Islam can still be made a classification based on human understanding which 
actually mostly arises from non-Muslims. Understanding Divine favors 
really requires a process and each human being has a different mindset even 
though in religion it is explained that meaning favors begins with gratitude 
but gratitude also contains different understandings based on experience and 
self-awareness.

The fact is that Islam in the present day displays a situation far from 
ideal ideals. Worship performed by Muslims such as prayer, fasting, charity, 
pilgrimage, and so forth only stop at the expense of obligations and become a 
symbol of piety, while the fruits of worship which have dimensions of social 
care are less visible. In the community there has been a misunderstanding in 
understanding and living religious symbolic messages.5 

As a result of a misunderstanding of understanding these religious 
symbols, religion is more lived as an individual’s salvation, not as a collective 
social blessing. As an example of the fifth pillar of Islam, hajj is considered a 
worship as a status symbol in order to be recognized in social life until the 
meaning of Hajj becomes blurred and more sad, many events that show Islam 
as a religion consisting of the poor until the distribution of zakat causes many 
problems and even victims. Portrait of these events as if God is not present 
in the problems of our lives but only an image or marking of the identity of 
the religious people in an identity card or biodata. . In this paper the author 
will explain a little about the aspects of absolute truth contained in Islam and 
many more “homework” that we must do as people who claim to be Muslim. 

5 There are many examples of people’s misunderstandings in understanding 
religious symbols. On a sacrifice day, a person who gives a goat sacrifice to the mosque 
tells the committee to sacrifice so that he does not need to send the meat to his qurban. 
The reason was that he didn’t want the goat to be climbed in the Mahsyar field to look 
deformed after the goat was eaten alone. 
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Not to those who should start but internal strengths that not only dwell on 
God’s form, creature’s form, human creation to God’s meaning because it is 
not those things that trigger polemics in Islam but rather understanding each 
other’s understanding of Islam deviantly, destroying the meaning and the 
image of a peaceful Islam. Reconstruction or rebuilding the performance of 
Islam in the eyes of the world which already sees Islam as a religion full of 
violence, far from tolerance until the face of Islam is accompanied by a chronic 
pattern of poorly. 

ISLAM	AS	RELIGION
Before discussing further about the understanding of Islam, of course it is 

necessary to know in advance what is meant by religion itself. Harun Nasution 
said that religion can be defined in several ways as follows: 6 1) Recognition 
of the existence of human relations with supernatural powers that must be 
obeyed;  2) Bind self to a form of life that contains recognition of a source that 
is outside the human self that controls human actions;  3) Belief in something 
supernatural that creates a certain way of life; 4) A system of behavior derived 
from supernatural powers; 5) Recognition of the obligations which are believed 
to be based on a supernatural power; 6) Worship of supernatural powers that 
arise from feelings of weakness and fear of mysterious forces that occur in the 
natural surroundings; 7) Doctrine revealed to humans through a messenger. 

Based on the opinion expressed by Harun Nasution above the author 
is more inclined or agree to the last statement that religion is a doctrine that 
comes from God revealed to all mankind through an apostle, as a way of life 
for humans to achieve a happy life of the world and the hereafter.

Furthermore, the notion of the religion of Islam, as the last religion, Islam 
is known to have distinctive characteristics compared to previous religions. 
Through various literatures that talk about Islam, there can be a description 
of the religion of Islam, the source and scope of its teachings, as well as ways 
to understand it.

Islam, it comes from the Arabic language  “salima” which means to be 
safe, sentimental and peaceful. From the word salima then it is changed to 
“aslama” which means surrender to peace.7 Furthermore according to other 
arguments, Aslama has the meaning of keeping in a safe state and means also 
self-submission, submission, obedience and obedience. Therefore, the person 

6 Harun Nasution, Islam Ditinjau Dari Berbagai Aspeknya, jilid 1 (Jakarta: UI Press. 
1979), 10. 

7 Abudin Nata, Metodologi Studi Islam (Jakarta: PT. Raja grafindo persada, 2010), 61-
62.
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who surrenders, is obedient and obedient is called a Muslim, which in turn 
will guarantee the life of the strait of the world and the hereafter.8 

As long as the definition above it can be concluded that the religion 
of Islam is a name for a religion that comes from Allah SWT. Which has 
extraordinary differences from the names of other religions.

THE	TRUTH	ASPECTS		IN	ISLAM
Islamic teachings are based on the Qur’an and Sunnah, and those who 

hold fast to them will not be lost by the times and times. As said by the Prophet 
Muhammad: 

 عَنْ كَـثِـيِْ بْنِ عَبْدِ الِل عَنْ ابَِـيْهِ عَنْ جَدِّهِ رض قَالَ قَالَ رَسُوْلُ الِل ص: تَـرَكْتُ فِـيْكُمْ امَْرَيـْـنِ لـَنْ 
كْـتُمْ بِـهِمَا: كِـتَابَ الِل وَ سُنَّـةَ نَـبِـيِّهِ. ابن عبد البر تَضِلُـّوْا مَا تَــمَسَّ

From Kathir bin Abdullah from his father from his grandfather RA, he said: The 
Messenger of Allāh: once said: «I have left you with two things that you will 
not go astray as long as you hold fast to both, namely: the Book of Allah and the 
Sunnah of His Prophet». [HR. Ibn Abdil Barr]
The Qur’an is the main source of Islamic teachings because it comes 

from God and is guaranteed its truth. In the al-Qur’an there is a clue about 
everything, but some of the instructions are brought in a state that is still general 
(global). To apply the al-Qur’an there needs to be reasoning and processing of 
human reason, and because of that the al-Qur’an was revealed to intelligent 
people. al-Qur’an also functions as a judge or referee who regulates the course 
of human life so that it runs straight in accordance with Islamic law.9 

Al-Quran al-Karim introduces himself with various characteristics and 
traits. One of them is that it is a book whose authenticity is guaranteed by 
God, and it is a book that is always preserved. As explained in His Holy  Word:

إِنَّ نَْنُ نَزَّلنَْا الذِّكْرَا وَإِنَّ لَهُ لَحَافِظُوْنَ 
«Verily We have sent down the Qur›an and we are the Preserver of Him»   (Surat 
al-Hijj: 9).
And in another word that reads:

وَإِنَّهُ لتََنْزِيلُ رَبِّ الْعَالَِيَن
“And indeed the Qur’an is truly revealed by the Lord of Hosts.” (QS. Ash-
syu’ara ‘: 192)

8 Nasruddin Razak, Dienul Islam  in  Abudin Nata, Metodologi Studi Islam (Jakarta: 
PT. Raja grafindo persada, 2010), 61-62

9 Abudin Nata, Metodologi Studi Islam, 71.
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Thus Allah guarantees the authenticity of the Qur’an, guarantees given 
on the basis of His omnipotence and omniscience, and thanks to the efforts 
made by His creatures, especially by humans. With the guarantee of the above 
verse, every Muslim believes that what he reads and hears as the Koran does 
not differ in the slightest from what was read by the Messenger of Allah, and 
which was heard and read by the companions of the Prophet.

Dr. Muhammad Abdullah Daraz said: “He was called the Qur’an because 
he was” read “verbally, and was called the Book because he was” written 
“with a pen. Both names show the meaning that corresponds to reality. The 
naming of the Koran with these two names gives a sign that it has been 
preserved with memorization and writing. Thus, if one of them is deviated, 
the other will correct it. We cannot rely solely on memorizing someone before 
memorizing it in accordance with the writings that have been agreed upon 
by friends, which is passed on to us from generation to generation according 
to the circumstances when he made it for the first time. And we also cannot 
rely only on the writers’ writings before the writing is in accordance with the 
memorization of the friends based on shohih and mutawatir isnad.

With this double guard, by Allah has been implanted into the souls of the 
people of Muhammad to follow the steps of His prophet, the Qur’an is kept 
awake in a strong fortress. This is nothing but to realize God’s promise that 
guarantees the preservation of the Qur’an.10

The Jews knew very well that Rasulallah was so concerned about the 
purity of Islamic teachings, so it was mentioned in one hadith which related 
that Rasulallah had seen Umar ibn al-Khattab holding a sheet of Torah in his 
hand, then RasulAllah SAW. in an unhappy tone:11

اومتهوكون بها يا بن الخطاب؟ لقد جئتكم بها بيضاء نقية. والذى نفسى بيده, لو كان موسى حيا ما 
وسعه الا ان يتبعنى

“Do you still doubt your religion, O Ibn al-Khattab? Even though I have brought 
this religion to you clearly and clearly. For the sake of the One whose soul is in 
His grasp, if Moses lived surely he would follow me “(HR. Ahmad, Abu Ya’la, 
and al-Bazzar)
From the above hadith it can be concluded that the religion of Islam is 

a religion that is truly perfect, as well as perfecting for previous religions. 
Besides that, because one of the sources of Islamic law is Al-Qur’an, where the 
Qur’an has been guaranteed by Allah SWT through its words. One of them in 
Surat Al-Imran is:

10 An-Naba’ul ‘Azim, Cetakan Darul Qalam,Kuait, hal. 12-13
11 Manna’ Khalil  Al-Qattan. 2013, Studi Ilmu-ilmu Al-Qur’an. Bogor: Pustaka Litera 

AntarNusa.hal: 491
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إِنَّ الدِّينَ عِندَ اللِّ الِإسْلَامُ
«Indeed the true religion with Allah is only Islam.» (QS. Ali Imran: 19) 

وَمَن يـبَـتَْغِ غَيـرَْ الِإسْلَامِ دِيناً فـلََن يـقُْبَلَ مِنْهُ وَهُوَ فِ الآخِرَةِ مِنَ الْاَسِريِنَ
«And anyone who seeks a religion other than Islam will never be accepted from 
him and in the hereafter he will be among those who suffer losses.» (Surat Ali 
‹Imran: 85)
So, what else still makes us doubt the truth. Isn’t it very clear what God 

has said for us. As Muslims we should believe in truth that Islam is the true 
religion, and the truth is absolutely because all of its teachings are always 
based on the inheritance of the Prophet, namely the Qur’an and Hadith.

PROSPERITY	ASPECTS	IN	ISLAM
This Islamic religion has summarized all forms of benefit taught by 

previous religions. This Islamic religion which he brought is more special 
than the previous religions because Islam is a teaching that can be applied at 
any time, anywhere and in any society. Allah ta’ala said to the Messenger of 
Allaah ‘alaihi wa sallam:

اَ بَيْنَ يَدَيْهِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُهَيْمِناً وَأنَزَلنَْا إلِيَْكَ الْكِتَابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لِّ
“And We have sent down to you the Book correctly as a reformer of the 
previous books and the teststone upon them.” (Surat al-Ma’ida: 48)
The purpose of the statement of Islam is suitable to be applied in every 

time, place and society is to hold fast to it will never conflict with the goodness 
of the people at any time and in any place. Even with Islam, the state of the 
people will be good. However, it is not what is meant by the statement of 
Islam that is suitable for every time, place and society. Islam is subject to the 
will of every time, place and society, as desired by some. 

Islam is the true religion. A religion that has received a guarantee of help 
and victory from Allah the Exalted for anyone who clings to it with truth. 
Allah ta’ala said: 

هُوَ الَّذِي أرَْسَلَ رَسُولَهُ بِالُْدَى وَدِينِ الْحَقِّ لِيُظْهِرَهُ عَلَى الدِّينِ كُلِّهِ وَلوَْ كَرِهَ الُْشْرِكُونَ
“He is the One Who sent His Messenger with the Guidance and the true Religion 
to be won over all the existing religions, even though the polytheists did not like 
it.” (Surat Ash Shaff: 9)
Islam is a teaching that includes creed / belief and shari’a / law. Islam 

is a perfect teaching, both in terms of the aqeedah and the shari’a it teaches 
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about : 1)   Islam commands to obey Allah Ta’ala and forbid politeism; 2) Islam 
commands to do honesty and forbid lies; 3) Islam commands to do justice 
and prohibit persecution; 4) Islam commands the fulfillment of mandates and 
prohibits treason; 5) Islam commands to keep promises and prohibit breach of 
promises; 6) Islam commands devotion to both parents and prohibits ungodly 
acts against them; 7) Islam instructs to establish friendship (interrupted 
kinship relationships) with relatives and Islam forbids the act of breaking 
friendship; 8) Islam commands good relations with neighbors and prohibits 
bad behavior from them.

In general it can be said that Islam commands all noble morals and 
prohibits low morality. Islam commands all kinds of good deeds and forbids 
all bad deeds. Allah ta’ala said :  

إِنَّ الّلَ يَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَالِحْسَانِ وَإِيتَاء ذِي القُْرْبَى وَيَنْهَى عَنِ الفَْحْشَاء وَالْنُكَرِ وَالبَْغْيِ يَعِظُكُمْ لَعَلَّكُمْ تَذَكَّرُونَ
«Verily Allah commands to do just, ihsan and to provide for relatives. And God 
forbids all forms of cruel and evil deeds, and acts of transgression. Allah reminds 
you that you will take lessons. «(Surat an Nahl: 90)
The statements and explanations above it is clear that Islam is a 

comprehensive religion, which can be accepted in any society, because its 
teachings cover and are able to fulfill all the needs of human life wherever 
and whenever. Religion that is environmentally friendly is full of tolerance 
that is built from noble character according to the teachings written in the 
Qur’an and hadith.

CONCLUSION		
Islam comes from the Arabic “salima” which means to be safe, sentimental 

and peaceful. From the word salima then it is changed to “aslama” which 
means surrender to peace. Islam is a religion that Allah sent down and 
destined for all humanity through the mediation of a Prophet, Muhammad 
SAW. Allah SWT gives him all noble morals to be an example for all humans. 
Besides that Allah gave to him the Qur’an as a miracle and as a guide for all 
people in the universe. Everything has been explained in the words of God 
written in the Qur’an. The function of the Qur’an itself is to justify the religion 
of Islam, which from the explanation in the discussion above we know that 
Islam is a religion that is truly true. Islam is a religion that is peaceful and able 
to unite all religions without disturbing the beliefs of other religions. Islam 
has noble teachings, all the rules of human life are regulated therein from the 
teachings of Allah, the association of life and so on.
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Therefore Islam is flexible and accepted in any society. Re-changing the 
image of Islam that is safe, peaceful and peaceful begins with the power of 
recontraction, all multi dimensions that are not influenced by exclusivity or 
egocentric patterns that are believed by Islamic communities which do not 
trigger a potential conflict. To restore the original nature of Islam in the real 
and recognized world.

This article is certainly far from perfection for that the author requests 
constructive criticism and suggestions from the readers. Hopefully useful for 
those who read and study, and hopefully the authors convey here really bring 
benefits in the world and the hereafter.
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Abstract: As Muslims, dreaming of the idealism of an Islamic system of government 
and form of state, is a normal dream as the logical demands and consequences of Islam. 
And this should be respected because it is part of human rights. But what is worth 
to understand is that Muslims live not alone. Muslims live in a society, nation and 
state together with “other religions”, which is not justified by enforcing them with 
unilateral Islamic rules. Apart from the principle of benefit, in terms of theoretical, 
mission and vision of the idea Khila>fah, in fact nothing is wrong, even good, and 
deserves appreciation. This idea arena reflects the concern, goodwill, ideals, and efforts 
of militants to fight for Islam. However, when these ideals and good intentions, if 
not balanced with a good understanding of the social realities of society and a good 
understanding of Islam, the result will lead to destructive clashes between Islam itself 
and the practices of community social life . Here is the importance of the wisdom 
of attitude, which is willing to compromise between the ideals of a doctrine and the 
demands of Islam with the socio-cultural realities of society, so that every movement 
and struggle of Islam does not cause destructive fluctuations and collisions but an 
effective, constructive, Dynamic, and rahmatan lil ‘alamien.

Abstrak: Sebagai Muslim, memimpikan idealisme sistem pemerintahan Islam dan 
bentuk negara, adalah mimpi normal sebagai tuntutan logis dan konsekuensi Islam. 
Dan ini harus dihormati karena itu adalah bagian dari hak asasi manusia. Tetapi 
yang patut dipahami adalah bahwa umat Islam hidup tidak sendirian. Muslim hidup 
dalam masyarakat, bangsa dan negara bersama dengan “agama lain”, yang tidak 
dibenarkan dengan menegakkan mereka dengan aturan Islam unilateral. Terlepas 
dari prinsip manfaat, dalam hal teoretis, misi dan visi gagasan Khila> fah, sebenarnya 
tidak ada yang salah, bahkan baik, dan pantas dihargai. Arena ide ini mencerminkan 
keprihatinan, niat baik, cita-cita, dan upaya militan untuk memperjuangkan Islam. 
Namun, ketika cita-cita dan niat baik ini, jika tidak diimbangi dengan pemahaman 
yang baik tentang realitas sosial masyarakat dan pemahaman yang baik tentang 

mailto:arimoh16@gmail.com
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Islam, hasilnya akan mengarah pada bentrokan destruktif antara Islam itu sendiri 
dan praktik kehidupan sosial masyarakat. Inilah pentingnya kebijaksanaan sikap, 
yang mau berkompromi antara cita-cita doktrin dan tuntutan Islam dengan realitas 
sosial-budaya masyarakat, sehingga setiap gerakan dan perjuangan Islam tidak 
menyebabkan fluktuasi dan tabrakan destruktif. tetapi yang efektif, konstruktif, 
Dinamis, dan rahmatan lil ‘alamien.

Keywords : Khilafah; negara Islam; Indonesia 

المقدمة
مع القضاء الخلافة ابسحت الأمر طورية العثمانية في 3 مارس ١924، الذي يصادف أيضا نهاية 
تكثر السلام على السياسية الستوى العالم لاعلى من  ١3 قرنا، وكذلك الارتفاع الشديد اليمنة الغربية 
على العالم السلامي، وهذه الأمور تؤكد أن وجود السلمين بدأت عندما غرقت لتدهور الحضارة. ليس فقط 
لأنها واقع السلمين الانكماش في السياسة والاقتصاد والجيش والثقافة وهلم جرا، وكان ظل التقدم الغربي 
في العلوم والتكنولوجيا الت تدافع ضد السلمين، فضلا عن »الاستعمار الحديث« الت يشنها الغرب ضد 
العالم السلامي، ويزعم عاملا قويا وأهم ما يستحضر »شوق« السلمين للمجد الذي كان له في الاضي. تصعيد 
»الشوق« هي من هذا القبيل، ويسد اقتراح )الغرة( السلمين التدينين إلى تنفيذ سلسلة من التصويبات على 
العوامل الت تسبب انتكاسة الأساوية الت وقعت، ثم الارتجال والاجتهاد الاجتماعي الاجتهاد بأنه محاولة 

لترتد استعادة المجد الضائع.
في محاولة لاستعادة المجد الفقود ، ينقسم السلمون على قسمين من الصراعات. هناك بعض السلمين 
الذين يسعون من خلال منهجيات منهجية وسياقية وتدريية وشاملة ومستعدة للإنفتاح والتوافق مع القيم 
اللكية،  تكون  أن  إلى  تيل  الذين  السلمين  السعى  بعض  أيضا  هناك  ولكن  الغربية.  للحضارة  اليابية 
القيم  التقليدي، ولا هوادة فيها مع  القيم اليابية للإسلام  للعودة إلى  أساسي، العادية للغرب، واختار 
الحكمة المحلية والحداثة. بالنسبة لذه المجموعة الثانية ، فإن استعادة الخلة<فاه إيسلا<هي الخيار السياسي 
الوحيد غي القابل للتفاوض لتمكين إعادة بناء مجد السلام الفقود. وهكذا، منذ ذلك عندما أصبح مصطلح 
»الخلافة« قضية ساخنة في مناقشة الحركة السلامية مع البعثة، وأجندة سياسية لعادة بناء دوالا جزيرة  

الدولية.
في ديناميات الصراع، فكرة الخلافة الدولي وقد لعب لأول مرة من قبل جماعة الخوان مسلم تأسست 
في مصر عام ١92٨، والعديد في وقت لاحق الحجاج أقره العرضين خزب طاهري< ص، الت تأسست في 
بداية  منذ  الآداب  بكلية  وقد وجدت الخلافة  فكرة  بذرة  إندونيسيا،  وفي  عام ١952.  الشرقية في  القدس 
الاستقلال في عام ١945، على حد سواء الدستورية، مثل المجلس التأسيسي، أو ذا طابع عسكري، كما 
هو الحال فيالأساس الخمسة DI /TI  الستثمر، الذي يسعى إلى إقامة دولة إسلامية ورفض البانشاسيلا.
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تعريف دولة الإسلام
هناك بعض الاختلافات بين العلماء والفكرين حول فهم الدولة السلامية. وقال الدولة الذي يترجم 
باللغة العربية لداولا، كلمة أجنبية، والت لا يعرف مسبقا من قبل العرب في زمن الجاهلية، أو في وقت 
وصول السلام. وهذه الكلمة لا توجد أبداً في القرآن أو السنة. حول متى كانت كلمة الدولة تفهم الدولة ، 
فهي غي معروفة على وجه اليقين. إنه فقط في مقديقته ، ينهي ابن خلدون كلمة الدولة مع فهم الدولة ، 
الدرجة فى العنىالدولة السلامية . استعمل كلمة »دوله عيسلا«< »ميهاه« للاتصال بالخيلة<فاه. يعطي الطابع 
السلامي للدولة ، لأنه له معنى عام ، يتضمن دولة إسلامية وليس إسلام.١. خارجها يميل ابن خلدون إلى 

استخدام مصطلح اللك ، أو الدلة فقط.
قال عبد الرحن الشيخ ناصر:

 الصودى. الت إذا كانت دولة تطبق الشريعة السلامية على وجه العموم دون استثناء، ويحكمها 
السلمون والسياسات في أيديهم، ثم هذا البلد هو دولة إسلامية، على الرغم من أن معظمها الكافرون2. وحسب 
رشيد رضا ، على الرغم من أن البلاد بها الكثي من ولكن بقيادة الحكومات الت لا تطبق الشريعة السلامية 

، فلا يمكن اعتبار هذا البلد دولة إسلامية.3
ووفقا لبلدان الشيخ عبد الوهاب خلف السلامية، أو يطلق عليه دار السلام هي الدولة الت تطبق 
فيها شرائع السلام، والأمن في البلاد، وسلامة السلمين، هو نفسه سواء كان السكان السلمين أو أهل الذمة4. 
لذا لا يمكن تصنيف دول مثل إيران والسودان والسعودية على أنها دولة إسلامية. نظرا لذه الدول لديها 
حقا لفرض الشريعة السلامية، ولكن جزئيا، أن يقتصر على قانون الحدود، الجناية، لا تعمل ركلة جزاء 
في الاقتصاد والحكومة والجيش والتعليم وهكذا دواليك. وفقا لحالة الشيخ الودودي السلامي هو حالة الت 
الطلق السلطة في الل، وانه هو الذي يحدد الشريعة السلامية مع وسيط للنبي محمد. إنها دولة تتجسد 
سلطتها على الل عز وجل ، في حين أن السلطة المحدودة هي على البشر الذين ينعكس في تنفيذ شؤون 

الدولة العترف بها شرعا.5
متوسطة البروفيسور سعيد عجيل أكد أن النبي محمد صلى بنى دولة الدينة النورة. أي كلمة مشتقة من 
كلمة التمدون الت تعني متحضر.6 وهو لا يعلن دولة إسلامية ، أو دولة عربية. وقد أشار الكثيون إلى أن الدولة 
السلامية هي دولة تقع في منطقة الشرق الأوسط. مثل إيران والسودان والملكة العربية السعودية وغيها. هذا هو 
السلام  لأن كشفت من الل سبحانه وتعالى في النطقة. وواضحة في تطبيق القانون باستخدام الشريعة السلامية ، 
مثل قانون قطع اليد للسارق ، والرجم لرتكبي الزنا ، وسوط القوانين لأولئك الذين يشربون الخمر ، وما شابه 
ذلك. على الرغم من أن هذا النوع من الفهم ليس مناسبًا تامًا أيضًا. كما أعطى رسول الل أمثلة للتعايش مع 
مختلف القبائل والأديان في بناء الدينة. تم بناء الدينة من مجموعات مختلفة ، وهي السكان الأصليين والهاجرين 
 وحتى اليهود. لكن هذا التنوع ، لا يسبب العداء والمجتمع يعيشان معاً والسلام. خصائص دولة السلام
من بين نقاشات النقاش بعض خصائص الدولة السلامية حسب بعض العلماء تشمل رئيس الدولة وشروطها 

ابن الحلدون, مقدمة,)كي, دار كتب السلامية( جلد ١,صفحة 9٧  ١
عبدالرحن النصر السعدى. فتوى السعدية, )رياض, مكتب العارف, ١402( صفحة 92  2

عبد الل القرنى ضوابط التكفر, )رياض, مكتبة العارف, ت, ته( صفة ٧٨  3
عبدالوهاب الخلاف, السياسة الشرية, )كي, دار كتب السلامية( صفحة 69  4

ابو الأعلى الودود, الخكم و الأساسية: فكرالسياسة ترجم. اسيف حكمة. بندوعز ميزان ١993, الصفحة 65  5
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وطريقة الانتخابات والواجبات وغيها من الأمور التعلقة بدولة. من بينها القواعد الأولى والتشريعات الت 
يطبقها البلد على أساس القانون والتعاليم الت تعاليم البيقن على التعاليم السلامية. يب أن تشي جميع 
الأنشطة الت يقوم بها السكان وحكوماتهم أيضًا إلى الشريعة السلامية الوجودة في القرآن الكريم وحديث 
النبي. ثانياً ، السلام هو الدين الرسمي الوحيد في البلاد. في حين لا يزال يسمح للديانات الأخرى الوجودة 
في البلاد بالعيش ، إلا أنها غي معترف بها من قبل الحكومة. وتنظم الحكومة فقط حياة الأديان الأخرى ، 
وتضمن حرية العبادة لأتباعها. ثالثًا ، يتم أخذ قادة الدولة وجميع الأجهزة الحكومية من السلام. رابعا ، 
يتم تطبيق انتهاكات القوانين والقوانين العمول بها في تعاليم السلام. الخامسة.نظام  كنظام يطبق الشريعة 
ويعل القرآن كقانون جنائي. سادساً: القائد يدعى خله<فاه وعنوانه أمي الؤمنين ، قائد الؤمنين. سابعاً ، 

تعريف الخلاعة كمن يمثل الشعب في إدارة الحكومة ، وقوة تطبيق الشريعة وتطبيقها.

علامة دولة الإسلام
من بين نقاشات النقاش بعض خصائص الدولة السلامية حسب بعض العلماء تشمل رئيس الدولة 
وشروطها وطريقة الانتخابات والواجبات وغيها من الأمور التعلقة بدولة. من بينها القواعد الأولى والتشريعات 
الت يطبقها البلد على أساس القانون والتعاليم الت تعاليم البيقن على التعاليم السلامية. يب أن تشي 
الكريم  القرآن  أيضًا إلى الشريعة السلامية الوجودة في  جميع الأنشطة الت يقوم بها السكان وحكوماتهم 
وحديث النبي. ثانياً ، السلام هو الدين الرسمي الوحيد في البلاد. في حين لا يزال يسمح للديانات الأخرى 
الوجودة في البلاد بالعيش ، إلا أنها غي معترف بها من قبل الحكومة. وتنظم الحكومة فقط حياة الأديان 
الأخرى ، وتضمن حرية العبادة لأتباعها. ثالثًا ، يتم أخذ قادة الدولة وجميع الأجهزة الحكومية من السلام. 
رابعا ، يتم تطبيق انتهاكات القوانين والقوانين العمول بها في تعاليم السلام. الخامسة. خلافة نظام كنظام 
يطبق الشريعة ويعل القرآن كقانون جنائي. سادساً: القائد يدعى خله<فاه وعنوانه أمي الؤمنين ، قائد 

الؤمنين. سابعاً ، تعريف الخلاعة كمن يمثل الشعب في إدارة الحكومة ، وقوة تطبيق الشريعة وتطبيقها.

مفاهيم ونظم دولة الإسلام
السلام  إلى  يتطلع  النظام  هذا  للدولة.  كأساس  السلامية  الشريعة  استخدام  يفترض  فاه  نظام  خلة 
الأصولي ، أو السلام التطرف الأكثر تطرفًا. ساد هذا النظام من زمن الخلافة العثمانية إلى سقوط السلالة 
العثمانية في أوائل القرن العشرين ، إلى جانب سقوط المبراطورية العثمانية ، نظام ديمقراطي أكثر انفتاحًا 
وإفساح المجال للحرية النتشرة في جميع أناء العالم با في ذلك إندونيسيا. ويستمر اليوم النقاش حول 
استخدام هذين النظامين في إندونيسيا. ردا على ذلك ، يقترح بعض العلماء مفهوم الشورى كأساس في نظام 

الحكمية.
الجميع. ترابط  تدعم  قرار  اتخاذ  عملية  كل  في  الداولات  استخدام  هو  الشورى  مفهوم   إن 
فيما يتعلق بفهوم الدولة السلامية ، غادر الرسول صلى الل عليه وسلم الدينة دون أي تفسي حول شكل 
الحكومة بالنسبة للمسلمين. لكنه شكل ذات يوم مجتمعاً مدنياً في الدينة النورة ، قبل حوالي عامين من 
الوقت ، جعل النبي قواعد المجتمع ، والعروفة باسم ميثاق الدينة. في ميثاق الدينة ،  وفاته. في ذلك 
تم الاتفاق على تنظيم حياة مجتمعه التعددي ، كان هناك مسلمون ويهود ومسيحيون وديانات محلية ، 
بالضافة إلى مجموعات عرقية مختلفة لم تكن واضحة عن دينهم. في ذلك الوقت أدلى النبي استفتاء أو إجماع 
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وطني للمدينة النورة. ميثاق الدينة الذي يغطي 47 مقالة ومجموع في عدة مشاكل٧: أولا ، كيفية تنظيم 
الخوة السلامية مع إخوانهم السلمين من مختلف القبائل والأفكار. علم رسول الل ، إذا كان هناك صراع 
مع إخوانه السلمين ، فإنه يب إعادته إلى القرآن والحديث. ثانيا ، كيفية تنظيم علاقة السلام مع غي 
السلمين. يب منح الأشخاص الختلفين حرية ممارسة دينهم الخاص. لذلك ، فيما يتعلق بالحق الدني ، 
ينبغي موازنة سكان الدينة ، مثل الحقوق الأمنية والتعليم وحقوق الحماية. هذا هو العروف باسم التعددية 
أو علم الاجتماع التعددي ، وليس التعددية اللاهوتية. وأحكام الثغرة في عقاب الولي في<ن تنطبق أيضا. ليست 
كل الديانات هي نفسها. كل دين ، هناك أوجه تشابه وهناك اختلافات. »لا ينبغي إجبار مختلف على 

نفسه ، ولكن لا ينبغي التمييز نفسه.
انتهاكه. يب على  ينبغي  اتفاق لا  هناك  النسان( ،  النسانية )حقوق  يتعلق بحق  فيما   ، ثالثاً 
السلمين ألا يأخذوا حقوق الآخرين ، وليس فقط إخوانهم السلمين ، بل أيضًا غي السلمين. كل ما هو 
مسموح به هو الحرب ، هناك غنائم حرب ، رابعاً ، إذا كان هناك هجوم من خارج الدينة النورة إلى الدينة 
، فيجب على جميع الأديان أن تتحد ضد الجوم من الخارج. هذا ما يسمى القومية. ولكن ، إلى جانب 
أن السلام يب أن يكون على علم دائمًا ، أنه في كل وحدة يب أن يكون هناك انلال ، فهناك دائمًا 

خيانة وبذلة ونزاعات.
في عهد عمر بن الخطاب ، كان السلام هو عالم الأمبراطورية من الساحل الشرقي للمحيط الأطلسي 
إلى جنوب شرق آسيا. بالطبع هناك أيضا رأي عن حجم البلاد. لكن يبدو أنه لا يوجد وضوح فيما إذا 
الفاهيمي.  تصبح شكلها  مدينة  دولة  أم   ، قومية(  )دولة  أمة  عالي هي  إسلامية ذات حجم  دولة  كانت 
إذن ، بأي معنى يب أن تعطي الأولوية لقيام الدولة القومية الأولوية لدولة واحدة كبلد أم ، أو الانتظار 
إيديولوجيتها؟ هذا يصبح مهم جدا  للتفكي في  فقط  العالم كله ،  الطابع السلامي على  يتم إضفاء  حتى 
 ،، أي أن الدولة السلامية الت تعتبر مؤهلة هي حكومة تقوم على الشريعة باعتبارها الحاكم الأعلى٨.
هو  محمد  النبي  وأن   ، الل  إلا  إله  لا  بأنه  بالاعتراف  فقط  مؤمناً  يصبح  الوثني  أن:  إلى  أيضًا  ويشي 
بالل  اليمان  ولذلك،  الكفار.  قاتل  )صاص(  محمد  النبي  فإن   ، الاعتراف  هذا  وبسبب  الل.  رسول 
مشاكل9  يعني  لا  تيمية  وابن  الرأي،  هذا  إلى  استنادا  المامة،  فرض  من مجرد  أهمية  أكثر  هو  ورسوله 
الدين تاما. أهداف  لتحقيق  أداة  هي  الدولة  أن  يعتبر  فهو  الحالة،  هذه  ولكن في  الدولة،  فرض   يضعل 
ويمكن أن نستخلص من الآراء الت أشار إلى أن مفهوم الدولة النموذج وفقا له هو الفهوم الذي في تحديد تأسيسها تقوم 
 على الحشود الصلحة وفي تشكيل على أساس التعاون بين أفراد مجتمع قائم على قيم الشريعة باعتبارها الحاكم الاعلى.
وفقا لغالبية علماء الدولة مع نظام الخلافة لم يتم التلميح إليها أو شرحها في القرآن. الدول الذكورة في القرآن 
ذات شقين: دولة التيايبة ودولة خبيسة. دولة التيايبة بلد جيد ودولة خوبتسه هي دولة سيئة. في سورة 

العراف الآية 58 ذكر:
)الاعراف( يشكرون  لقوم  الآيات  إلا  يخرج  لا  خبث  والذي  ربه  بإذن  نباته  يخرج  الطيب   والبلد 
معنى: »والبلد الجيد هو الذي يظهر الكثي من الفواكه بإذن من الله. وبلد سيئ لا شيء يخرج إلا البؤس. 
هكذا وصفنا الشارات للخادم القتنع ». والنظم لتحقيق الطيبة البلاد، وفقا للقرآن، و، إلى أن يتحقق من 
خلال إدارة الشكر، كما هو الحال في الرسالة سبأ الآية 15: كلوا من رزق ربكم واشكروا له بلدة طيبة 
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8 Ibnu Taimiyah, as-Siyasah asy-Syar’iyyah ( Kairo, Dar Kutub arabi, 1952 ), 181.
9 Qamaruddin Khan, PemikiranPolitikIbnuTaimiyah (Bandung, Pustaka, 1983), 102.
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ورب غفور »كل من رزقي ربك والحمد لل ، سيكون بلدك بلدًا صالًحا والل يمنحك دائمًا غفرانه«. فهل 
نظام الدولة الديمقراطية هو نظام الكفر ، حيث اتهمت مجموعات غي مسؤولة بالكثي منهم؟ هذا السؤال 
يعتبره الؤلف بالغ الأهمية ، لأنه إذا كان مثل هذا الشيء صحيحًا ، فهذا يعني أن بلدنا دولة كفر ، لأن 
النظام الطبق في إندونيسيا هو نظام ديمقراطي. هناك بعض نقطة في الجابة عن هذا السؤال: أولا، الدولة 
اندونيسيا إذا ما نظر إليها من حيث دستورها كان في الواقع وفقا للآية أعلاه، كما يدل على ذلك افتتاح 
دستور 45 الينيا إلى 3 دول: »في نعمة نعمة الل تعالى ومع  يزاد من الرغبة النبيلة حتى الجنسيات يحي 
إندونيسيا  أن  نعلم  الفقرة ونن  وبناء على هذه   .« الاستقلال  إندونيسياهذا هو  ثم ذكر شعب  هي حرة، 
هي دولة أن تشعر بالامتنان لل على حد سواء، إذا نظر إليها من حيث البدأ الأول من البانشاسيلا، وهي 
اليمان بالل الواحد. نن نفهم أن بلادنا دولة تقوم على التوحيد ، أي الكاهن إلى الل واليوم الأخي. وذلك 
وفقا لصلاة النبي إبراهيم سورة البقرة الآية 126، وهو ما يعني: »عندما يصلون إبراهيم، جعل الل هذا 
 البلد بلد آمن من خلال، وتعطي شكلا رزقي من الفواكه لواطنيها، أي من كان يؤمن بالل واليوم الآخر« ،
وبالثل ، فإن الأساس على ذلك في ديباجة دستور عام 1945 ، إذا درسنا وراجعنا كل شيء لا يوجد شيء 
ضد القرآن والحديث. كل شيء يتفق مع السلام. إذا أردنا أن نفهم التاريخ ، فسنجد أن مؤسسي إندونيسيا 
هم علماء السلام العظماء في وضع أسس الدولة للأرز للإسلام. ويمكن النظر إلى الاختلافات الجوهرية بين 
الرأس، ومستوى مشاركة المجتمع  التوظيف من  القانوني الستخدمة، ونمط  النظامين خاصة من الأساس 
المحلي في كل قرار العام مما يعل دان حتى لو طبق نظام الخلافة بكلية الآداب في اندونيسيا، ليس هناك 
ما يضمن أنه سيكون على الرغم من النظريات نتيجة التبني من النظام خارج السلام. ولأن هذا قد ثبت من 

خلال التاريخ ، فإن كل الفترة تقريباً لا يمكن فصلها عن التبني من الخارج.

العلاقة بين الدول والدين
بغض النظر عن الجدل حول مطلق أو حتمية تعيين المام ، يطرح سؤال. في أي شكل ينبغي أن    
تتحقق المامة؟ في شكل حكومة إسلامية تقليدية )الخلافة( مثلما كانت في تاريخ السياسة السلامية؟ أو 
يمكن أن يتجلى مع شكل مثل الحكومة الحديثة ، أو الديمقراطية ، على سبيل الثال؟ والت في هذه الحالة 

سوف تشي إلى العلاقات بين الدول الدينية.
 لتقديم إجابة علامة الاستفهام هذه ، نتاج إلى النظر إلى تاريخ ديناميكيات الاضطرابات السياسية. 
من هناك يمكن أن نجد ثلاثة نماذج نموذجية لفهم العلاقة بين الدين والدولة. من بينها: أولا ، النموذج 
العلماني يوفر هذا النموذج خط التباين بين الدين والدولة لأنه ، وفقا لذا النموذج ، لا يتطلب الدين إنشاء 
مؤسسات الدولة. لا يوفر الدين إلا قيمة أخلاقية أخلاقية في بناء النظام المجتمعي. يقول أتباع هذا النموذج 
، أنه لا يوجد اقتراح صريح في القرآن أو الحديث يبين الالتزام بإقامة دولة. يشترك في هذا النموذج جزئيا 
بعض الخوارج وأبي بكر العاشم وبعض العتزلة. ثانياً ، النموذج التكامل في هذا النظور ، العلاقة بين الدين 
والدولة هي وحدة لا تنفصم. إن نطاق التعاليم الدينية ليس مجرد علاقة شعائرية ، بل يشمل أيضًا قواعد 
اجتماعية وسياسية. العقيدة الأساسية لذا النموذج هي »السلام الدين والدولة«. هذا اللتزم هو طائفة شيعية. 
لأن الشيعة يصنفون المامة كواحدة من أركان اليمان. ثالثًا ، النموذج التكافلي وفقًا لذا الرأي ، فإن 
العلاقة بين الدين والدولة هي تبادلية. أي أن الدين لا يب أن يتم إضفاء الطابع الرسمي عليه في مؤسسات 
الدولة ، لكن الدين يب ألا يكون مطلقًا على الطلاق من النطقةالسياسة. يتطلب الدين الدولة كأداة للدعوة 

، وتحتاج الدولة إلى الدين كمصدره الأساسي. أتباع هذا النموذج هم أغلبية الآلوسلونة وبعض العتزلة.
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حتى الآن ، افترض العديد من الخبراء أن العلمانية الدينية للدولة هي الخيار الأفضل. كلاهما بالعنى 
العلمانية هي بشر إلى الشرق ، فإن  الأكيد للتسييس أو إساءة استخدام الدين. ومع ذلك ، با أن فكرة 
السلمين منقسمون بين أولئك الذين يقبلون ويرفضون. عمومًا ، يرجع السبب في ذلك إلى وجود شكوك حول 
أي شيء آتٍ من الغرب. وتشك المجموعة في العلمانية باعتبارها فكرة يتم تثبيطها عمدا لتهميش السلام من 
المجال العام. بينما تجادل المجموعة الؤيدة للديمقراطية بأن العلمانية هي الخيار الأفضل إذا أرادت ترك 

الدولة والدين في عدالتها.
من بعض ما سبق ، يمكن ملاحظة أن العلاقة بين الدين والدولة في العالم السلامي في العصر الحديث 
، لا يمكن ببساطة أن تكون سرقة في تجربة وأفكار غربية ، علمانية. ومع ذلك ، لا يعني ذلك أنه يب 
رفض العلمانية كليًا واختيار العودة إلى الحكم الثيوقراطي ، مثل موقف حاملي فكرة الخلاعة. نن نعلم أنه 
في الحكم الثيوقراطي ، يتم بشكل رسمي غزو الدولة من أجل الدين ، بينما في الواقع ، يتم احتلال الدولة 
لصالح النخبة. ومع ذلك ، فإننا نعلم أيضًا أن العتقدات الدينية تقتصر على الأماكن العامة والخاصة في 
المجال العام ، والت تحتوي أيضًا على مفسدة خاصة بهم. لقد أصبحت ديناميكيات العلاقات بين الدين 

والدولة عاملًا رئيسياً في تاريخ الحضارة - أو وحشية الجنس البشري.
والجوانب الوظيفية للدولة مثل الناقشة أعلاه هي الأشياء الت شدد عليها ابن تيمية بشكل متكرر في 
وجهات النظر الختلفة للدولة. وقال إن الدولة والدين مرتبطان في الواقع. من دون قوة دين الدولة في حالة 
خطر في حين أنه من دون الانضباط من القانون الوحي ، يب أن تصبح الدولة منظمة مستبدة. يكشف ابن 

تيمية أيضا في كتابه.
أن ، »القليم )التنظيم السياسي( لشكلة )حياة النسان( للإنسان هو أهم الضرورة الدينية. وبدون دعمه 
، لن يكون الدين راسخًا. لأن الل يبر الناس على فعل عمار حسن ومنع الشر ومساعدة الظلومين، ثم كل 
ما هو مطلوب من الجهاد والعدل، وإنفاذ الحدية، لم يستطع الكمال ولكن مع القوة والسلطة. »« إن البدأ 
الأساسي للسلطة )الدولة( في يب تأسيس مفهوم السلام على أساس دستور القرآن والسنة النبوية والجماع 
والقياس. من الناحية العملية ، فإن دستور السلام هو ترجمة أو تفسي الدستور الذي قد يكون عمليًا مختلفًا 

لكل بلد ، من أجل ضمان الصالح الختلفة للأمة.١0.

شريعة الإسلامية  تطبيق
دولة  باعتبارها  دولة،  أو  لوصف حكومة  يستخدم  الاجراء  هذا  ان  السابقة،  الفقرة  في  وصفت  وقد 
إسلامية هي ما إذا كان دستور الدولة نظام لتشغيل مع الشريعة السلامية أم لا. في الواقع ، فإن نقطة النقاش 
حتى الآن هي محور تطبيق الشريعة. هذه هي الطريقة الت تطبق بها البلاد القوانين والأوامر والقيود الت 
تنطبق في نصوص القرآن وكما هو والسنة. لذلك، يب أن أولئك الذين لم يسبق لم دراسة مصادر اثنين من 
علماء الدين السلامي والأدبي من السلف، يب إعادة النظر في ما كان يادل حول قضايا الخلافية بلدان 

بكلية الآداب والسلامية.
الشريعة السلامية تستخدم كمقياس لقياس دين الدولة هو قريب نسبيا ، وهناك مشكلة في ذلك. ولذلك 
، فإن العديد من البلدان السلامية تأخذ في نهاية الطاف الزيد من الجوهر والروح من التعاليم السلامية 
الت يتم تطبيقها بعد ذلك في الحياة اليومية. بالضافة إلى ذلك ، لا يملك السلام تعاليم رسمية موحدة حول 

10 Ibnu Taimiyah,  Ibid. H.190
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الدولة. ما هو واضح هو أنه من مسؤولية المجتمع لتنفيذ الشريعة السلامية. ليس من الضروري أن يكون 
السلام في حالة دين ، لكنه يتحدث عن النسانية بشكل عام ، والت ليس لا أي طبيعة قسرية. ادخل 

السلام بسلام وأمان. يصبح هذا مهمًا جدًا لتحقيق معنى »السلام« وفقًا لأي مكان وفي أي وقت.
قانون الشريعة هو نص ميت ، والذي يتطلب تفسي من قبل الجاني. وفي حياة النصوص القانونية 
يصبح الأمر بلا معنى عندما لا يفرض السؤولون التنفيذيون على الروح الواردة فيه. حتى لو حدث ذلك ، 
فإنه سيؤدي إلى تلاعب يدمر هدف القانون نفسه. يب أن ينظر إلى تطبيق قانون قطع اليد ، على سبيل 
الثال ، أو الرجم ، بروح السياق ، وليس في النصوص اليتة. لأنه سيكون من الخطي جدا إذا تم تطبيق 

النصوص حرفيا.١١
 وكانت الأمثلة الت حدث فعلا أثناء أمي الؤمنين عمر بن الخطاب، عندما حالات سرقة في موسم 
الجفاف. في ذلك الوقت يمر السلمون بأوقات عصيبة والجوع في كل مكان. سرقة البضائع الت يحملها 
موظف من ممتلكات صاحب العمل. حرفيا وفقا لا هو موجود في النصوص ، هو موظف اللص الذي يب 
والت يمكن   ، موظفيه  إطعام  لا«  »ببساطة  العمل  عشيقة صاحب  أن  في حين  مقطوعة.  بيده  يعاقب  أن 
قائد  أن الخليفة هو  لكن با  القانونية.  الأفخاخ  البحث عنها لأسباب تبرير مختلفة لطلاق سراحه من 
القانون وليس فقط الشكليات. مع الصاخب سيدين عمر تحولت لعاقبة صاحب  حكيم فإنه يأخذ جوهر 
 العمل الذي سرق ممتلكاته من قبل الوظف. هذا ما قاله صاحب العمل بلا مبالاة لا يلتفت إلى رفاه موظفيه.
هل مثل هذه الحالة في انتهاك للشريعة؟ هذا لأن الغرض الحقيقي من النص القانوني هو حاية الضعفاء 
والمحرومين الحالة أعلاه الضحية هو الوظف ، وليس صاحب العمل. والشروط الت يمكننا تطبيقها في أي 
بلد ، با في ذلك إندونيسيا. عندما القصة انيقال الؤلف أعلاه، لا يعني أن البلاغ لا يتفق مع خفض القانون 
أيدي )الحدود( غي قابلة للتطبيق في القرآن والسنة. يدعم الؤلف بقوة وجود مثل هذه العقوبات السارية 
على »اللصوص الحقيقيين« وغيهم من المجرمين. ليس لصًا لأنه أجبر على رواية القصةأعلاه. اللصوص 
الذين ليس لديهم خيار آخر. في حين أن »اللصوص الحقيقيين« يتمتعون بحرية التجول في الحفلات الحية.
وأعرب الشيخ يوسف القرضلاوي عن »أنه من الأفضل أن نكون مخطئين في التسامح من الخطأ في 
الحكم«١2ومن ه إذا كنا مخطئين في سوف تكون بنأى من يظلم نغفر للآخرين، وكان في وقت لاحق خطأ لا 
يمكن إصلاحه مع ركلة جزاء في وقت لاحق. ولكن إذا كان الخطأ هو في تقديم العقوبة ، فإن العواقب يمكن 
أن تكون قاتلة ، على سبيل الثال خاطئ في الناس يقصاص. لذلك هناك قاعدة أن »آل دار الخدود ثنائية 
الرماد الشكوك فيه« والت تعني »رفض عقوبة مع الاحتمالات الت يمكن أن تراجع«. بهذا العنى ، فإن 

العقاب هو نهاية جهد لتثقيف الجمهور.

الوجود الإسلامي: من الممثلين يمثلون الإسلام في الإسلام
اذا كان حقا على خلي الانتخابات بكلية الآداب في السلام أن يكون شيء مهم جدا، والذي لديه 
الحق في تثيل وجه السلام مقياسا؟ ما هي السعودية؟ لأن هناك مكة والدينة ، الدينة الت ولد فيها 
السلام؟ إذا كان الجواب نعم ، ما هي المجموعة المثلة؟ سواء كان حاكمها؟ ، رجل دينه؟ ، أو مجتمعه؟ 
اذا كان القياس هو حاكم البلاد هو، هل صحيح أن السلام يعلم النظام المبراطوري اختيار زعيم شعبه من 

11 Agus Musthafa, Perlukah Negara Islam, ( Surabaya, Padma Press , t.th), hal. 55
12 Yusuf Qardhawi, Malamihu al-Mujtama’ al-Muslim Alladzi Nasyuduh (Kairo: 

Muassasah  Risalah,2001), 37.
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خط اللكي؟ لا يتعارض مع ما أظهره النبي وخلي. ثم يمكن أن يكون هناك رأي مفاده أن وجه السلام لا 
ينبغي أن تثله الملكة العربية السعودية. بعض البيانات التاريخية الت تشرح نظام اختيار الخليلي إلى 
الخليفة القبل في تطور السلام. أن السلام لا يعترف بوجهة نظر محددة لخلافة القادة. ومن بينها: أولًا 
، حل سيدنا أبو بكر محل رسول الل - بعد ثلاثة أيام من وفاته. وخلال ذلك الوقت كان أهل السلمين 
ينتظرون بصبر كيف تم حل ندرة القرائن حوله. بعد ثلاثة أيام ، اتفق الجميع على أن سيدنا أبو بكر قد 
حل محل رسول الل من خلال الوعد / الوعد. الوعد كان من قبل رؤساء قبيلتهم / ممثّليهم ، وهكذا السلمون 
كانوا منعوا من الكارثة. ثانيا، خليل< الخلافة أبو بكر قبل وفاته، وأعرب للمجتمع السلمين، يب أن 
يعين عمر بن الخطاب ليحل محله، وهو ما يعني أنها اتخذت طريقة تعيين بديل، قبل وفاة استبدالا. 
لا يشترك هذا إلا قليلًا في تعيين نائب رئيس في هذه الفترة الحديثة ، الذين يب عليهم الاستعداد لشغل 

النصب إذا تحرك في يد. 
أن  منه  انه طلب  وقال  نهاية حياته،  وهي في  ملجم  بن  الرحن  عبد  عمر  عندما خلي<طعن  ثالثا، 
يعين هيئة ناخبة )عقدأهل هالي وا آل(، الذي يتكون من سبعة أشخاص، بينهم ابنه عبد الل، الذي لا 
 ينبغي أن اختار أن يكون خليفته. ثم وافقوا على تعيين أوستان بن عفان رئيساً للبلاد / رئيساً للحكومة.

لكن إذا كان العيار بلدًا إسلاميًا مصريًا آخر على سبيل الثال ، فعندئذ يمكن أن يكون معيارًا يمثل الوجه 
والدولةالسلام؟ في حين أن الحكومة الصرية لا تستند إلى الشريعة السلامية الشرعية. على الرغم من أن 
الحكومة قالت في الأساس أن جميع مصادر القانون هي القرآن والسنة. والقانون اليابي السائد في مصر هو 
من الآثار الفرنسية. في حين أن تأثي الحكم السلامي الحاكم في مصر لدة 12 قرنا هو أقل مما تسبب في 
قوانين الدولة في مصر باستخدام الشريعة السلامية. ومع ذلك ، فإن التشريع الصري يحال إلى روح الشريعة 
السلامية ، الت هي في جوهرها حاية وتغذية الروح والثروة والعقل والنسب والدين. بعبارة أخرى ، تطبق 

مصر الشريعة السلامية على مستوى الروح ، وليس في شكل نص. إذن أي واحد يمثل وجه السلام؟
في الأساس١3 ، يُنظر إلى موقف الخليفة على أنه صاحب سلطة دينية وسلطة سياسية. إن تعيين قائد 
أو حكومة )إمامية( كشخصية أو مؤسسة سلطة هو التزام ديني. إن الأساس الثابت الوحيد الذي يستند إليه 
هذا القانون اللزامي هو توافق الأمة )الجماع(.١4 من بين الآيات الت توعز لعيش قوانين الل سبحانه وتعالى: 
)سورة الائدة: 4٨ ، 49 ، 50( ، طاعة القائد )سورة النساء: 59( ، • على قانون القصاص والقتل )سورة 
البقرة: ١٧٨ ، ١٧9 ، أنيسة: 92 ، • على حكم كافر ، الظليم ، و فسيق لأولئك الذين لا يحترمون 

شريعة الل )سورةالاءدة: 44 ، 45 ، و 4٧( وهكذا دواليك. 
لا يوجد واحد من هذه ، أو ما شابه ذلك ، الذي يلزم صراحة بتعيين الخليفة أو إقامة دولة إسلامية. 
في حين أن الأحاديث الت غالبًا ما تشارك في تبرير )دعم( إجابة واجب تعيين الكهنة هي الأحاديث عن 

البايات ، مثل:

13 Ibnu Khaldun, Muqaddimah ( Kairo, Dar Kutub Islamiyah ) jilid 1, 100.
14 Al-Mawardi, al-Ahkam as-Shulthaniyyah,( Kairo, Dar Mujallad Arabi ), 5.
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ومن مات وليس في عنقه بيعة مات ميتة جاهلية
كل من مات وعلى رقبته لا بيات ، ثم مات في حالة الجهل«. مسلم

صراحة ، هذه الآيات ليس لا أي تهمة لنفاذ نظام الخلافة. القرآن والحديث لا يحددان نوع معين 
من النظام السياسي. جعل الأحاديث عن عهد كحجة إقامة الخلافة الدولة يبدو أن تسييس وفرض. على 
وجه التحديد ، فإن الأحاديث ترتبط في الواقع بالبيات لأتباع السلام لتدير أركان السلام ، وليس إنشاء 
دولة. يعتبر الجماع نفسه في حد ذاته مشكلة إذا تم فهمه كأساس لبناء الدولة الخلافة. لأن الجماع هنا 
مرتبط بالمام ، وليس إجماعًا حول تشكيل دولة معينة. ويميز هذا الواقع التاريخي الذي يثبت أنه لم يكن 
هناك اتفاق نظام سياسي معياري في الصداقة.هنا يبدو واضحا تاما أن وقادة تعيين )إمام نصب( مطلوب 
من قبل الجماع وليس على أساس حجة النصوص الت شاء<ريه )صريحة(. جوين  بيان المام الشافعي نقلا 
عن المام ، حتى وقف هذا الالتزام مع الظروف الت دعم وتكين. هذا يؤكد أيضا أن التزام نصب المام  
لا ينطبق مطلقا.١5 هناك حدود لشروط معينة لا يتم فيها فرض هذا الالتزام. ، وأوضح المام الاوردي في 
كتابه أن يطلب من رئيس الدولة إيما<ماه، الذي يشار إليه باعتباره الم النبي، في شؤون الدين والعالم، عن 
اختيار الشعب لتنفيذ الولاية.١6 أو بعبارة أخرى ، يُنظر إلى موقف الخليفة على أنه حامل للسلطة الدينية 

والسلطة السياسية.١٧
التعيين  طريقة  طريقتين،  يتلقى  عندما  السلم  المجتمع  هو  القائد  رفع  حيث  من  تيمية  ابن  رأي 
والانتخاب الطرق على الرغم من أن عدد قليل من الناس الذين دعوا أهل-هالي وا آلعقضى. وفي هذا الصدد، 
رفض ابن تيمية مفهوم - )أهل هالي وا آل عقض(، اقترح مفهوم أهل السنة، شوكة، وهو مفهوم مماثل 
لفهوم )أهل هالي وا آل عقد(، ولكن يتكون من جميع الفئات من الناس الذين لديهم السلطة ، سواء الزارعين 
والعسكريين ورجال الأعمال ، وغيهم. انه وضعت على أساس الساواة في الحقوق والواجبات النسان، وهي 

مع مشاركة جميع أفراد المجتمع في تحديد الشاكل التعلقة بالحياة معا.

كان الاساس الخمسة اساس الدولة
صحة الحكومة وطن ذات سيادة مع أيديولوجيتها البانشاسيلا كأساس ألا ينظر إلا من زاوية النظام 
الانتخابي وآلية تنصيب الرئيس، ولكن أيضا يمكن أن ينظر إليه من القاصد فاء كما مع الشريعة السلامية 
من المامة )القاعدة( اندونيسيا، وهما لحماية رفاه والصلحة عام ، ويرتبط بذلك، قال المام الغزالي: »هكذا 
هو التزام لا يمكن إنكاره أن يعين زعيم )الرئيس(، لأنه له فوائد والحفاظ على الدنيا.١٨ الضرة في هذا العالم«.

الؤسسات الحكومية،  أعلاه في وجود  الداخلي  الشرعي  أهداف  اجتمع الحكومة  السياق،  هذا  وفي 
الوطن  وسيادة  والجماعة،  لأهل  وفقا  لذلك،  ونتيجة  الأخرى.  الحكومية  والجهات  والمحاكم  البوليس  
هي الحكومة الشرعية. لذلك، وتحويل نظام الحكم مع أي نظام، با في ذلك نظام الخلافة الركزي عن 
طريق مركزة قيادة المجتمع السلامي العالي على قائد واحد، غي مطلوب. وعلاوة على ذلك ، إذا كان 
نظام التحويل سيتسبب في ضرر أكبر. كما بداية الفوضى في المجالات الاجتماعية والسياسية والاقتصادية 

15 Al-Juwaini, al-Ghiya>tsi, ( Kairo, Dar Kalam Thayyib ), 45.
16 Al-Mawardi, al-Ahkam as-Shulthaniyyah, 32.
17 Ibnu Khaldun, Muqaddimah, 71.
18 Al-Ghazali, Al'iqtishad fil 'Itiqad, ( Beirut, Dar Ma’arif  t.th)



 Prosiding 111

والأمنية، ويرجع ذلك إلى نشوء فراغ من الحكومة أو حكومة لا تحصل على دعم شعبي واسع، مما يسمح 
للحرب أهلية بين الأطفال في البلاد.إن الديمقراطية الطبقة في إندونيسيا هي ديمقراطية البانشاسيلا البنية 
على أساس الشعوبية بدلًا من الليبرالية. الأساس الخمسة هو البدأ الأساسي للدولة الت يب أن تكون 
موجودة لحالة إندونيسيا الت لديها الكثي من التنوع. إنها أداة لجميع مكونات مختلف الأديان والقبائل 

والثقافات لتتحد معاً لبناء إندونيسيا.١9
وفي الوقت نفسه، كما هو مبين . أسعد سعيد علي، أن تعريف »الديمقراطية البانشاسيلا« هو نظام 
ديمقراطي شعب على أساس حسن الحظ، وتؤدي إلى العدالة الاجتماعية، من خلال آلية التداول في ضوء 
مبادئ  من خلال  تنظيمها  يتم  الت  الداولة  آلية  في  الناس  دور  من  سيزيد  النظام  هذا  مثل  إن  الحكمة. 
وإجراءات الديمقراطية العادلة. اذا حدث ذلك الكثي من أوجه القصور في تنفيذها، وهذا لا يعني أن مبدأ 
البانشاسيلا هو خطأ، ولكن ينبغي معالجتها هو نظام الدعم في تنفيذ الت يمكن أن تجلب أرواح البانشاسيلا 
في حياة الأمة والدين. كما لو أن تحل محلها نظام إلى خلافية بكلية الآداب، وليس بالضرورة في تنفيذ سيكون 

وفقا للمفاهيم الخلافية الدولة أنها غالبا ما طرحت.
بالنسبة لندونيسيا في هذه الحقبة الحديثة ، فإن خيار الديمقراطية هو الخيار الأفضل بين الخي. 
إن الديمقراطية على الرغم من إيديولوجيتها تأتي من الغرب ، لكن في الواقع ، فإن شعب إندونيسيا يدمر 
الديمقراطية منذ مئات السنين بطريقته الخاصة. إذن الديمقراطية ليست من المحرمات. خيارات للديمقراطية 
وبالتأكيد ليس من دون سبب، فإن النقاش لدة تسع سنوات في الجمعية لتحديد أيديولوجية بالبلد السلامي 
أو فاز الأساس الخمسة الديمقراطية والبانشاسيلا بوجب مرسوم رئاسي مؤرخ في 5 يوليو ١959. ولكن في 
هذه الحالة الجدير بالذكر هو ‹لا الخاسرين السلامية لكن فكرة دولة إسلامية مهزومة. إن فكرة قيام دولة 
إسلامية مستوحاة نوعًا ما من نظام الخلاه تصبح غي واقعية. لأنه في الواقع لا يمكن القول إن إمبراطورية 
الخلافة مثل الدولتين السلاميتين الحديثتين - باكستان وإيران - يمكن أن تكون ناجحة ، على الأقل من 

الناحية الاقتصادية. لأنه في الأساس السلام كدين حتى الل فقط كرمز وشرعية القوة وحدها.
والأهم من ذلك أنه بغض النظر عن اختيار مناقشة استخدام النظام ، فإن الجودة الأخلاقية للكائنات 
البشرية والزعماء أو السياسيين ستتحسن. لأن أي نظام يتم استخدامه عندما لا تكون مصحوبة بعنويات 
الطريقة. لأن جميع  أو مفهومًا تم تصميمه بهذه  نظامًا  فإنه سيكون عقيمًا  الصلحة ،  إسلامية لأصحاب 
الأنظمة لديها في الأساس الدف نفسه الذي هو رفاهية الشعب ، وضعت واحدة من محتويات الأساسية 
المجتمع.  خدمة  في  تفانيه  الأخلاقي«  »فم  باسم  آلراعية(  راجع  ماشا  )سورة  الصلحة  الناس  اندونيسيا 
بقدرتها على ازدهار الناس ، مثل تصوُّر  وبالتالي ، ليس من الستغرب أن تقاس شرعية الحكومة دائماً 
المام علي الريح مانو<ثون بي الشعلة. من خلال وضع الصلحة  باعتبارها أعلى القيم الاجتماعية ، بحيث 
يكون بناء  NKRI  هو الشيء الأكثر ملاءمة لأن النضال هو وظيفة ، وليس شكلا. وطالا كانت الدولة 
الوحدوية لجمهورية إندونيسيا قادرة على العمل من أجل ازدهار الناس ، فإن الشكل القومي مقبول. أما 
النفعة. يمكن  مبادئ  وتتعارض مع  فعالية  قيمة  وبالتأكيد ليس لا  الدولية ،  إنشاء خلة<فاه  بالنسبةفكرة 
 ترشيد هذا التقييم على أسباب التالية: أولا، الخلافة العالية لا يوجد لديه جذور اقتراح اساس شرع قطعي
 اللزامي في نظر الدين ، هو شكل الحكومة الت تحافظ على الرخاء والعالم الصلحة. بغض النظر عن ماذا 

19 Hasyim Muzadi yang disampaikan dalam pidato kebangsaan dalam rangka 
harlah Pancasila di Jember, 8 Juni 2015
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وكيف وبناء نظام الحكم. ولذلك، فإننا نرى العلماء في مختلف دول العالم تسمح، حتى تشارك ليست قليلة 
مباشرة في عملية أنجبت الحكومة في بلدانهم. ثانياً ، مشكلة المامة في نظر أهل السنة والجماعة ليست 

جزءاً من العقيدة.
نظام  من حيث  قد تختلف  فإننا  العاملة.ولذلك،  الفقه  أو  شريعة  الشؤونصحيار  ذلك  في  با  ولكن 
الحكم، وفقا لظروف الكان والزمان، وكذلك حقيقة واقعة في مجتمعاتهم في النظر الصلحة وتدهور النظام 
الذي أعقب. ثالثا، صعوبة في تقييم معايي خليل بكلية الآداب،وكانت دو تحرك سياسي أو مجرد منفذ 
للطموح في السلطة، أو أنه يحمل فعلا أمر الل عندما عنف خل<الحاكمة بكلية الآداب ضد رجال الدين كما 
حدث من قبل الكاهن أربع مدارس على الأحداث آل المحنة. ويسجل التاريخ ليست قليلة من العلماء الذين 
عالجوا الظالم، مكبل اليدين، سجن، والاضطهاد، في حين خلي<بكلية الآداب في تنفيذ حكم أن تفعل ذلك 
باسم الدين. إذا كان الأمر كذلك ، فمن الؤكد تقريباً أنه سيكون هناك العديد من الباحثين الذين سيقابلون 
السجون في جميع أناء إندونيسيا. وذلك في سياق مثل هذا ليس كلهم غي الصخيح  دولة ديمقراطية مع 
تعاليم والقيم النبيلة للإسلام زيادة ضمان رفاهية دين الدولة. رابعا ، الحالة الاجتماعية العقلية للمجتمع غي 
جاهزة من حيث تطبيق الشريعة السلامية في مجملها ، وخاصة لتطبيق القانون الجنائي السلامي. وهذا 
الشرط ليس خطيئة لا تغتفر ، علاوة على ذلك ، قد يُدان بكافر. لأنه في تنفيذ الأوامر الدينية ، هناك معايي 

مرجعية مصممة خصيصًا للقدرة والقدرة ، مثل:
حوادث أمرتكم بشيء فأتوا منه ما استطعتم كو نهيتكم عن شيء فدعوه »إذا أخبرتك بشيء ما ، افعل 

ما بوسعك. وإذا كنت تنع أي شيء لك ، ثم ترك ». )رواه البخاري مسلم( 
إضفاء الطابع الرسمي على مجمل الشريعة كقانون إيابي دون النظر في استعداد السلمين على وجه 
التحديد من شأنه أن يسبب مفسدة ضد السلمين. في اندونيسيا، على الرغم من مسلم في كمية تحتل الغالبية 
العظمى من الأرقام، ولكن نوعية للمنظمة السلامية لللا تزال منخفضة نسبيا، وبالتأكيد سوف الكثي من 
الناس الذين أيدي وشوهوا أو يموت على يد من النفذ عقابا خدود رسميا في القانون الوضعي. ويخشى على 
وجه التحديد أن ذلك سيسبب الكثي من السلمين الذين يهربون لا يعترفون كمسلمين ، بسبب الخوف 
من العقوبات القانونية. إضفاء الطابع الرسمي على الشريعة وسط عدم الاستعداد من قبل الجماعة سوفزيادة 
عدد السلمين الذين يسقطون ، وهذا يضر بشكل واضح للمسلمين الذين يحتلون في إندونيسيا أكثر من ٨0٪.

وبعبارة بسيطة ، إذا كانت إندونيسيا تريد أن تصبح دولة إسلامية ، فإن السلاموي أولًا هو أمته. إن 
إجبار الدولة السلامية أو إضفاء الطابع الشرعي على الشريعة بطريقة عاطفية ، دون دعم الاستعداد النفسي 
الاجتماعي للشعب ، لن يؤدي إلا إلى خلق أمة بدون أمة. الأمة السلامية أفضل بكثي من الدولة السلامية. 
السرقة، والقتل،  الذين هم على استعداد لغادرة جريمة  للتقاضي،  أكثر أهمية كيفية بناء مجتمع محب 
والزنا، من إصرارا كيفية معاقبة اللصوص والقتلة والزناة ويعاقب عليها بتر اليد، قصافة الصورة، والرجم..

من الصعب زيادة القيادية من خالي
هل من تحرك سياسي أو مجرد منفذ للطموح في السلطة، أو أنه يحمل فعلا أمر الل عندما العنف 
الخليفة الحاكم ضد رجال الدين كما حدث من قبل أربع مدارس المام في الناسبات الهة. ويسجل التاريخ 
ليست قليلة من العلماء الذين عالجوا الظالم، مكبل اليدين، سجن، والاضطهاد، في حين أن الخليفة في 
تنفيذ حكم أن تفعل ذلك باسم الدين. إذا كان الأمر كذلك ، فمن شبه الؤكد أن علماء النهديين سيلتزمون 
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بالسجون في جميع أناء إندونيسيا. وذلك في سياق مثل هذا ليس كلهم مسالة دولة ديمقراطية مع تعاليم 
والقيم النبيلة للإسلام زيادة ضمان رفاهية دين الدولة.

لايتم تنفيذ تطبيق نظرية الشريعة
 إذا تم الاتفاق على فكرة إضفاء الطابع الرسمي على الشريعة ، فحينئذٍ سيتم تطبيق نظرية الشريعة؟ 
ما هو نموذج الدرسة الوهابية في الملكة العربية السعودية الت تقمع تعاليم السلام ، مثل التواصل, التهليل, 
والتلقين ، وما إلى ذلك؟ أو الطوائف الت أسفرت عن مقتل الئات من رجال الدين الشيعة والسلمين، وتدمي 
الساجد اهل كما هو الحال في الخليج الفارسي، في منطقة الشرق الأوسط أو أجزاء أخرى من العالم؟ ثم تقوم 
الحكومة الحاكمة بكل ذلك ، مرة أخرى ، باسم الدين. إذا حدث ذلك ، فإن أتباع أهل ألسونا في إندونيسيا 

، سيكونون ضحايا لدارس حكومية مختلفة وعقائدها.
 وأكد الاعتبارات الذكورة أعلاه على نو متزايد أن الطموح لنشاء الخلافة جزيرة< سيجلب عواقب 
الخاصة، وليس فقط عن رؤية وجه إندونيسيا، ولكن أيضا حالة من الناس الذين سوف تكون ملونة من 
الغزالي و آل-البيضاوي  البلاد. مع الأخذ بعين الاعتبار رأي المام  النزاع والتوتر مع عناصر أخرى من 
أعلاه، ثم تحويل النظام الحالي للحكومة، والت إلى حد كبي لا يتعارض مع تعاليم السلام، ثم سمح لا 

وفقا لشخصية »، في ضوءاهل السنه والجماعة، وتجنب خطر هو أكثر أهمية بكثي بدلا من تطبيق الخي.

دَرْءُ المفََاسِدِ مُقَدَّمٌ عَلَى جَلْبِ المصََالِِ
»يجب إيلاء الأولوية لتفادي الضرر بدلاً من السعي لتحقيق الفائدة«.

أولويتنا من الحصول على فائدة ضئيلة. وبالعكس ، فإن عدم  لذا ، فإن تجنب الخطر الأكبر هو 
الحصول على فائدة تذكر لتفادي خطر أكبر يشكل منفعة عامة. بعض البيانات عن ضعف نظام خيلة<فاه إذا 
تم تطبيقه في إندونيسيا20: أولا ، سيادة الشعب.في خيلا<نظام فاه يضع الل كمركز لجميع الأنشطة الاجتماعية 
والدولة. إنه يرتكز على الل باعتباره الكائن الأسمى ، ويعتبر من الستحيل ارتكاب الأخطاء مثل البشر. لكن 
من ناحية أخرى ، غالباً ما يعلون الل أداة شرعية على سياسته ، والت يمكن أن تكون سياسة بائسة 
للشعب الكثي. ثانيا ، حقوق الأقليات. الخلافة أنظمة الحكم تيل إلى أن تكون أقل ودية تجاه الأقليات ، 
وخاصة الأقليات الدينية. كيف أن حقوق غي السلمين في القيادة ، والحق في التصويت والتصويت ، والحق 
في العمل )عسكري أو قاض ، على سبيل الثال( ، في نظام الخلافة لا يمكن لأي غي مسلم فقط الوصول 
إليها بحرية. يعتبر اعتبار طوائف السلام هرطقة ، مثل الشيعة والأحدية ، وكذلك العتقدات المحلية. 
ثالثًا ، ضمان حقوق النسان. وكما هو موضح في مشروع قانون ولاية الخلافة ، فإن الساواة في الحقوق بين 
الواطنين تتميز بالجنس والعتقد وحتى اليول الجنسية. تصبح النساء ، أو غي السلمين ، أو الثليين جنسيًا 
مواطنين من الدرجة الثانية. الرابعة ، انتخابات حرة. من المكن أن تجرى الانتخابات في نظام الخلافة 
، لكن يمكنها أن تقبل الأحزاب الليبرالية والعلمانية والاشتراكية. ها هي الشكلة. تستخدم الانتخابات في 
نظام الخلافة فقط كمصدمات كما لو أن هذا النظام يستوعب الحقوق السياسية للمجتمع ، ولكن في الواقع 
لا. خامسا ، الساواة أمام القانون. مجموعات الأقليات والنساء الحصول على مواقف غي متكافئة. يمكن 

20 www. story of hidup.blogspot.co.id, Diakses tanggal 17 Januari 2016
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أن يكون هذا مشتق من بعض الشريعة السلامية الت غالبا ما تكون تاثر نصيا. حول شهادة النساء مختلفة 
عن الرجال ، حول حقوق الياث الختلفة ، حول حق الرأة في اختيار الشريك ، حول تعدد الزوجات ، 
وما إلى ذلك. كيف أيضا موقف الحكومة تجاه التحولين ومرتدين. يمكن علاجها بشكل مختلف. السادسة 
والقيود الحكومية.  رسميا لا يوجد أي قيود على الحكومة في نظام الخلافة. عادة ما يتم عقد الخليفة للحياة. 
بجرد أن يتجلى ذلك في الاضي. لاذا يب أن تكون محدودة؟ هذا هو جعل البلاد غي مثبتة على الشكل 
، ولكن على نظام الدولة نفسه. إذا كانت خليفة الظليم ، ثم قانونيا لا يمكن تغييه في منتصف الرحلة. 
سيعتبر معارضو الخليفة بثابة بوغات أو على الأقل يطلق عليهم الخوارج. سابعا ، نمط القيادة الجماعية. 
في الخلة<فاه ، نظام القيادة وحيد ، بيد خلافة. القيادة الواحدة خطية للغاية ، لأنه لا يوجد فحص وتوازن. 
وهو مسؤول تنفيذي وتشريعي بالضافة إلى القضاء. ثامنا ، تقدير التنوع والحفلات الثقافية. ثقافة الأرخبيل 
التنوعة هي الآن الغراء والأمة الوحدة. في نظام الخلاعة ، سوف يتم إغلاق الثقافات الت »تعتبر« غي 
متوافقة مع الشريعة. يمكن إدخال رقصة جيفوع ، وقناع ، و kecak ، وغيها من الداخلقائمة الفنون 
الثقافية المحلية الراد حظرها. بالضافة إلى ذلك ، قد تكون العادات السلامية التقليدية مهددة أيضًا ، مثل 
القبر أو الطحلبان أو الولودان ، وكذلك المارسات الصوفية. يمكن أن يكون هناك طائفة إسلامية واحدة فقط 

يتم الاعتراف بها ، بالضافة إلى الطائفة سوف يتم تكميمها.

استنتاج
في نهاية ختام هذه الورقة الؤلف يود أن يشارك للقارئ للحصول على الجواب، »ولذلك يب علينا 
أن إقامة دولة إسلامية؟« آمال مؤلف من جميع الذين كان أوضح الكاتب، يمكن للقارئ أن يفهم والحصول 
على إجابات عن السؤال. مراجعة صغية وجيزة لبعض الأسئلة حول ما إذا كان في هذا العصر ، نن بحاجة 
إلى دولة إسلامية تحجب كل السلمين حول العالم؟ ما هي البلدان النموذجية الت سنستخدمها كنماذج أو 
مراجع يمكن اعتبارها تثل أكثر أشكال السلام إسلامية؟ بالشارة إلى ما يشكل دولة في تعريف الدولة ، 
نن بحاجة إلى مرشحين للمنطقة ، ومرشحين لخلي الل ، والواطنين ، وقوانين الدولة السلامية الستقلة؟
في رأيي ، فإن إنشاء »دولة جديدة« لن يحل الشكلة ، ولكنه قد يسبب مشاكل جديدة. ليس من 
الرجح أن يحدث الاستيلاء على أراضي الدول القائمة، لا يمكن أن تقف بلاده ضرب أول مرة من قبل الدول 
الت توجد بالفعل، وبالتالي فإن بناء الدولة الجديدة يب أن يكون درعا وأساس قوي ابتداء من الجذور. 
ليس من قبيل البالغة ربا، إذا يقول شخص ما أن إقامة الدولة السلامية، وخاصة في مجال اندونيسيا 
هو الخيال الذي ليس من المكن أن يتحقق، إذا كان لنا أن ننظر إلى الوراء على كيفية خلفية وتاريخ الأمة 
الندونيسية العصور القديمة قبل تحقيق الاستقلال كدولة مستقلة، تضم من مختلف المجموعات العرقية 

والثقافية والعرفية وحتى الدينية.
إذا كان خليل حقاالخليفة هو الحل الوحيد لتصبح اندونيسيا أكثر تقدما وأمنا، لا أتذكر أي وقت 
مضى مرات لخليل الدولة الأموية، والعباسية، والسلالات بعد ذلك أنه حتى تدمر اسم جميل للإسلام نفسه. 
إن أساليب الحياة الباذخة ، والتبديد ، والديكتاتورية الت يقومون بها في إدارة الحكومة تتناقض بوضوح 
مع نصوص القرآن أو السنة. لذلك ، يأمل الؤلفون ، ونأمل أن ندرك وأكثر ذكاءً لاستكشاف العلوم الختلفة 
، ولا نتأثر بالعقائد الخيالية عن الخليعة والدولة السلامية. كما لو كان مع العلامة التجارية السلامية 
، سيكون كل شيء على ما يرام. كيف بسيطة أن طريقة التفكي. والأهم من ذلك ليس الشريعة السلامية 
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الكتوبة أو الرسمية في قوانين البلاد. ولكن كيف تأخذ وتطبق الادة. العدالة ليست نصًا تنظيميًا قاتلًا. لكن 
الروح متضمنة فيه. وأكثر من ذلك هو أخلاقي إنفاذ القانون. لأن عبثا إذا كنا »العركة« للقتال من أجل 
الشريعة السلامية رسميا، في حين تشغيل الجناة على أساس روح القانون دون العدالة بالعنى الحقيقي 
بسبب العقوبة والقرآن هناك محاولة لتثقيف الجمهور من أجل أن تصبح الوظفين الذين يحترمون القانون 
 وليس العكس ، إذا كان من المكن معاقبتهم لاذا لا يعاقبون ، مع موقف مشبوه تجاه بعضهم البعض.
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Abstract: The important problem that often arise in this millennial era is silent 
communication. The phenomenon that human who have been given natural or 
potential experience a moral crisis. Goodness and badness that has been provided 
since he was born needs special development. Islam is devine religion revealed to the 
prophet Muhammad has an important role, its main role is in providing solutions and 
teaching how to various life challeng. This research is intended to explore and find 
ethical solutions in response to the problems of morality that plague human beings, 
especially millenials. By imitating the behavior of Prohpet and Islamic leaders by 
instilling Islamic values or getting used to being good.As  the result research, the 
manner to build morality can be done with several things, namely: building good 
habits, such as empathy, conscience, tolerance and self control.

Abstrak: Masalah penting yang sering muncul di era milenium ini adalah 
komunikasi diam-diam. Fenomena bahwa manusia yang telah diberikan alam atau 
potensi mengalami krisis moral. Kebaikan dan keburukan yang telah disediakan sejak 
ia lahir membutuhkan perkembangan khusus. Islam adalah agama yang diwahyukan 
kepada nabi Muhammad yang memiliki peran penting, peran utamanya adalah dalam 
memberikan solusi dan mengajarkan bagaimana berbagai tantangan hidup. Penelitian 
ini dimaksudkan untuk mengeksplorasi dan menemukan solusi etis dalam menanggapi 
masalah-masalah moralitas yang menjangkiti manusia, terutama generasi millenial. 
Dengan meniru perilaku Nabi dan pemimpin Islam dengan menanamkan nilai-nilai 
Islam atau membiasakan diri menjadi baik. Sebagai hasil penelitian, cara membangun 
moralitas dapat dilakukan dengan beberapa hal, yaitu: membangun kebiasaan baik, 
seperti empati, hati nurani, toleransi dan kontrol diri.

Keywords: Moral; generasi milenial; Islam. 

INTRODUCTION 
Islam as a devine religion revealed to the Prophet Muhammad encouraged 

the people to do good behavior. The recommended good behavior is spread 
through teaching and example. that is Islam and education are closely related. 

mailto:ellynmustafa31@gmail.com
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As in Surat al-“alaq verse 1-5 has indicated, that by reading is an important 
behavior in acquiring knowledge, so that it can make itself more civilized. 
Special attention is also found in other verses. Human created by God is 
equipped with potential, with this potential he can make himself a human. 
Somenone who manages to become a human, then he will get a decent place 
and a high degree. All of them are also educated people. Why? The reason is 
educated human beings will practice akhlakulkarimah before fellow creatures 
of God and with nature.

Education is an important component in developing naturally as it really 
is. The main purpose of education is to make human. As said by AbdurRahman 
Wahid or better known as Gus DUr’s call that the aim of education should be 
to make human as a human or called humanization.1 Not much different from 
Islam as a religion that is to be a truly human by perspective of Allah.

But sometimes a religion as an integration tool can also act as a mean of 
deintegration of the people. It is necessary to reunderstand that Islam as a 
religion is not just a symbol and is rigid to the life of the people. Islam does 
not only contain teachings based on it sources (al-Quran and Hadith) or in 
other words only limited to cognitive satisfaction. However, it can also be 
understood from a pedagogical and axiological point of view.

This study is a type of literature research, there was another study 
conducted by Hamriyah entitled is “Islamic Education and coaching moral 
ethics” the result is Islamic education however divine is a obligatness for 
every generation and is done and carried out consistently with sense of 
responsibility in order to achieve life prosperty and become a facilitaty to 
worship God (Allah). This research focuses on finding the nature and soul of 
Islamic education.

Then literature research which is a mini thesis has been carried out by 
DwiRetnoHandayani (2013) entitled “Morality in the perspective of religion 
and sociology (a Comparative study of the thoughts of Murtadha and Emil 
Durkeim)” the result is that morality which is viewed in terms of religion 
must begin with an introduction to God. Elements of faith and piety are the 
basis of moral behavior. Muttahari argued that behavior are said to be moral 
if they are oriented only to God. While this research tries to examine more 
deeply and clearly how Islam answers or provides the right solution based on 
Islamic legal sources how to behave precisely especially in the face of new era.

1 Faisol, Gus Durdan Pendidikan Islam (Yogyakarta: Ar-Ruzz Media, 2011), 75.
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MORAL
Moral according to al-PurwaHadiwardoyo MSF are related to goodness 

and badness. He likes people who are lessmoral said to people who are not 
good. Moral humans are indicated by all the good that is imprented in every 
character. Al-PurwaHadiwardoyoMSF  also added that morality is devided 
into two things, namely inner and outer.2

As an additional explanation what is mean by inner is the condition of 
the heart, and BORNIAH is a visible behavior. Good and moral people will 
be polite pastos and behave well according to culture or religious law, and 
vice versa. These indication can be observed repeatedly. But the number of 
life options faced by humans make him meet or face illiteracy. Whether you 
want to do things that will later have an impact on moral decline in urgent 
conditions ot not. Whether a person has a strong faith, of cours he will choose 
something that has a good effect on him.

From the above description, it can be said that action or behavior is a 
major component in morality. Moral are not behaviors, because behavior 
has its own definition. Moral means something that is considered good or 
bad by someone, but the assessment contains unoursubjektif. According to 
Nurgiantoro quoted by Nining. Usually the assessment is influenced by the 
view of life, the nation. Then it is natural that moral rules different from the 
environmeny in which a person lives with his native environment. Good 
character that is built in a family as the first environment for the child can 
make the child have firm belief in deciding each age before acting. Then what 
is the moral relationship with values? Morality according to Nining is also an 
essential value of all behavior which is good behavior.3

ETHIC  
Ethics comes from Greek Ethos which means behavior, decency, habits, 

and others.4 From this definition, which is included in the category the 
discussion of ethics is every behavior or everything that’s is spoken from a 
person’s mouth and then given a good or bad value.

MORALS	(AKHLAK) 
Ethics according to MawardiLubis and Zubaedi cites opinion from al-

Munawwir etymologically derived from Arabic, Khuluq. It means habit, mind, 
2 al-Purwa Hadiwardoyo MSF, Moral dan Masalahnya (Yogyakarta: Kanisius, 2001), 

13.
3 Ibid.
4 Itighfarotur Rahmaniyah, Pendidikan Etika (Malang: UIN-Maliki Press, 2010), 59.
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and character. Then the understanding of morality in terms according to M. 
Yatimin Abdullah is a trait that permeates the soul and becomes a personality.  
Every muslim behavior practiced in him is spontaneously. Nasharuddin 
also found his assumption that moral science is a science that teaches easy 
good behavior and bad behavior. And a behavior to Allah, human, and the 
environment. It has been enshrined in al-Qur’an and Hadits.5

A morality has a relationship with the faith. All of the habits that are 
practiced by a persons are a reflection of his faith. So that it can be said that 
someone who behaves well in his life, it meaning he is one of those who have 
strong faith. Nashiruddin also argued that morality to God has the highest 
level compared to other morals. The fundamental reason is because a God is 
the Creator who certainly has full power for all or his creature. Automatically 
all the things related to Allah in addition to its urgency it also has an important 
role in protecting human.6

THE	DIFFERENCES	OF	MORAL,	ETHICAL	AND	MORALS	
From the spelling out, there are several characteristics that distinguish 

between athical, moral and morals, namely: 1) The Islamic morals direct 
and guides all of human beings to a good behavior. A goodness and truth 
correspond to the al-Quran and Hadith. 2) The Islamic morals determines 
that what is the source of behavior, good and bad measure of behavior is 
based on the Qur’an and Hadith. Whether moral and ethic view things as bad 
then morals do not necessarily look bad too. 3) Islamic morality is universal, 
comprehensive, and accepted by all human beings at every place and 
everytime (fi kulli al-makanwa fi kull al-zaman). 4) Islamic morality has practical 
and precise formulas according to the nature and mind of the human mind. 
His techings can be accepted and used as guidelines by all human. 5) Islmic 
morality regulates and directs human nature to a high and rectifies to avoid 
false and misleading thoughts.7

RELIGIOUS	MORALITY
Socrates has an argument about moral, according to him that morality 

relate to a human attitude. All of human behavior is a good, all human attitude 
is good, which actable contray to knowledge whether the action is directed by 
awaremess or belief in what is good and what is desired.something that is 

5 Nasharuddin, Akhlak: Ciri Manusia Paripurna (Jakarta: PT Raja GRafindoPersada, 
2015), 210.

6 Ibid.,215.
7 Ibid., 212.
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desirable even enough it seems evil sometimes does not contain known as the 
term Vilisional crime. According to William F. O’neil that the action are bad 
but are actually the eyes of others. The argument indicates an assumption of 
basic assumption that morals can be subjective.a good and bad attitude will 
be judges by others, the assessment can vary. perhaps the one is good and the 
others is not. So, psychologically and logically it is human that is supposd 
to regard as the best act, because if not, then someone will be hindered both 
logically and psychologillay as a result he will be do the others.8

Human in essence have a goal to achieve a better life in the world and in 
the hereafter. In Islam there is a place reserved for Muslim, that is a good class 
will be placed in heaven and the worst will be put into the hell. Allah. Allah 
has stated clearly about this one of his words in Al-Quran, an-Nisa:115.

“and whoever oppose the Messenger after guidance has become clear to him and 
follows other than the way of the believers- We will give him what he has taken and 
drive him into the Hell, and evil it is as a destination”

QS. An-Najm: 13-15,

“And He (Muhammad) certainly saw him in another dscent. At the Lote tree of 
the utmost Boundary. Near it is the garden of refuge.”9

The Heaven and the Hell, goodness and badness, every behavior must 
get reward or punishment, that is referred to in religious law. A good life is life 
aimed by human, because no one who wants to live ungood life. Become one 
of a good person must practice a good things too. Both according to religion 
in society.

Wiiliam F. O’neil expressed his perspective on how humans can live 
well, namely: 1) The highest good grows from obedience to various intuitive 
standars and that appears in belief and behavior. 2) The higest good grows 
from philosophy and religion which is based on speculative reasoning and 
metaphysical wisdom. 3) The highest good grows from obedience to several 
conventional standards that about belief and behavior. 4) The highest good 
grows from practical smartness (problem solving effectifly). 5) The highest 
good grows from development of social institution that new and more 
humanistic. 6) The highest good grows from removal of institution restrictions, 
as a manner for prmote the realization of full personal freedom.10

The six fundamental bases developable well. The good manner for 
developing is education. Why education? A great answer for synchronize 
from the question is appeared from argument that delivered by Maragustam, 

8 Ibid.,89.
9 Al-Qur’an Cordoba (Bandung: PT Cordoba Internasional Indonesia, 2017)
10 William F. O’neil, Ideologi-Ideologi Pendidikan (Yogyakarta: PustakaPelajar, 2008), 

94.
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namely: grow, develop the potential of student when was achild until the end 
of human life.11

On the other hand, liberalism assumes that goodness is equated with 
empirical and naturalist assumption about know and what is known. So, in 
liberalism, human that good thinkable effectively ( namely solve the problem 
who that related with practice problems in the real world). From it assumption, 
liberalism sgreed that morality is same with functional intelligence. The main 
point of an intelligent person is morality one’s.12 Then, George Anderson said 
that is morality is the hermeneutics of human act and its quality that can be 
judged right or wrong in the light of a standardised set of codes.13

Furthermore, does morality has relate with religion? Then where is the 
connection? that fundamental question is answered by George Anderson 
research, it was the title of Religion and Morality in Ghana. According to 
George Anderson, the religion is determinant of the morality of Ghanaians 
including The Akan but not society and traditions.14 That theory says that 
religion is determine to the person moral. Whether see from perspectivewith 
against the background of research in Ghana, until Anderson make an 
argument that basically sourced from the person religion. The main poin of 
the stronger a religion or faith, so the well their self. . That argument is not so 
different with Matt J. Rossanoperception, the result of research is the element 
of deliberate moral practice appear to be present in the rituals and activities 
of most major religions. And then the some of elements more critical than 
others, it seems that religion’s behavioral proscriptions, ritual of moral review, 
and meditative practices are especially relevant to developing self-control, 
empathy, and wisdom, which in turn promote moral behavior.15

Then, how with the next millennial generation? Is the theory of Anderson 
suitable to solve the problem? For example in Indonesia, Indonesia has a 
multiculturenation,otomatically has a different life too. Even the mayority 
most of Moslim, but is the religion that their trust givable influence to them 
or not?

The crimelity that often happened and all of terrorism, all of those indicate 
that religion just be a label for some muslim. in essence, the religion not the 
slightest pungs to the Hugger for doing a badness activity. Ryan Mckaydan 

11 Maragustam, Pemikiran Syekh Nawawi al-Bantani (Yogyakarta: Data Media 2007), 
40.

12 Ibid., 95.
13 George Anderson Jnr., “Religion and Morality in Ghana: A Reflection”, Global 

Journal of Arts Humanities and Social Sciences, Vol.1 No.3 (September 2013), 165.
14 Ibid., 162.
15 Matt J. Rossano, The Moral Faculty: Does Religion Promote “Moral Expertise”, 

International Journal for the Psychologi of Religion, 18, (July 2008), 189.
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Harvey Whitehouse in their research mentioned about Religion and Morality, 
there are big four religious deminsion, namely: 1) Believing: Holding a set 
of beliefs about transcendent entities (e.g., personal gods, impersonal life 
forces, karmic principles). 2) Bonding: Having self transcendent, emotional 
experiences, typically through ritual (whether private or public, frequent 
or rare), that connect one to others and to a deeper reality. 3) Behaving: 
scrubribing to certain moral norms, and exerting self control to behave in 
accordance with these norms. 4) Belonging: identifying and affiliating with a 
certain community or tradition.16Believing, bonding, behaving and belonging 
is the manner to make strong a morality.  

INTRODUCT	TO	THE	MILLENIAL	GENERATION	CLEARLY
Millennial generation is also called Generation of Y. the term turned out to 

have long been used in the editorial of large American newspaper, on August 
1993. It characteristics namely: every person has different characteristic, 
depend of where is they growned. Economics condition, family’s social, 
communication pattern is opened than previous generation, use social media 
fanatically and their life very influence to technological development, more 
opened with politic perspective and economic, until they are seen very active 
to the environment changing which happened around of them, have more 
attention to a richness.17 1) Millenial is more believe to the User generated 
content (UCG) rather than to the unidirectional information. 2) Millenialprefer 
Mobile Phone rather than TV. 3) Millenial must have social media. 4) Millenial 
does not rather like read convemtionally.5) More knowing abour technology 
than their parents. 6) Nor loyal but work actively.7) Make transaction on cash.18

Beside a millennialgieneration, there is X generation and Z goneration 
or can be called baby boomers. Those meanings, has difference according to 
every result. The differentiate it is known from 1950 year ago until on the first 
of 2000. The result research that done by Lancaster and Stillman who quoted 
by Yanuar Surya Putra.Can be looked into the data.

16 Ryan Mckay and Harvey Whitehouse, “Religion and Morality”, Phsychological 
Bulletin (Desember 2014), 3   

17 Yanuar Surya Putra, “Theoritical Review: Teori Perbedaan Generasi”, Among 
Makarti, Vol. 9, No.18 (Desember 2016), 129 

18 Agnes Winastiti, “Generasi Millenial dan Karakteristiknya”, CNN Indonesia, 
Selasa, 23 Agustus 2016, 16:12 WIB 
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Factor Baby	Boomers Generation Xers Millenial Generation
Attitude Optimis Skeptis Realistis

Overview This generation 
believes in chance, 
and often too idealist 
for make the positive 
changing in the 
world. They also 
compatetive  and 
look for activity to 
get step.   

The closed generation, 
very independent and 
has potention. Do 
not want to depend 
on anyothers to help 
them.

Very respect to the 
differences, more choose 
be cooperate rather than 
accept imperative or 
command, and very 
pragmatis when solve 
the problem.

Worl 
Habits

Have an optimist 
feeling, hard 
worker that want 
to get personal 
a p p r e c i a t i o n , 
believe to the self 
development. 

Relize to the difference 
and global thinking, 
want tobalance 
between work and a 
life,informal, rely on 
their self, happy to 
work using technology.

Have a high optimist, 
focus for achievement, 
confident, belief to the 
values of moral and 
social, respect to the 
religion.1

Those result researches, moral shift and human culture  is give an effect 
be far from devine, namely: dehumanization, developing era that most of  
lock to the self identity. But whether does not request the first helping to the 
millennial generation. The first helping for example become mentality and 
morality of generation let theygrowable and adapt with the new era.

THE	ROLE	OF	ISLAM	IN	BUILDING	MORALITY	OF	RELIGIOUS	
CONFLICT

Many challenge or can be called silent communication which often 
happened and make colourfull for a life is the important study to look solution 
seriously. The people that look a someone just know or see a moral. So that 
they give argumen from behavior. Moral, ethic and morals is so important. 

There is a perspective that said by Kehlberg. Many events is happened in 
a life can be finished. He gives argument that actually all of problem can be 
faced and finished. He also said that moral problem can be finished. According 
to Kehlberg the school actually as a institution develop morality and prepare 
a condition where the private  problems can be finished based on principle 
not based on power. That mean is the school can be make process of thingking 
not to get how to get a right answer.19

The Moral education as an issues in this era, specially in Indonesia 
start prioritizing. The Same with Indonesian ideal, namely the Golden 

19 Lawrence Kohlberg, Tahap-Tahap Perkembangan Moral (Yogyakarta: Kanisius, 1995), 
76 .
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age of Indonesia in 2045, certainly moral is important problem to fix it, as 
Imam Machalli’s research. The research that he done is the policy are being 
“curriculum of 2013” and the aim of it is to prepare the new generation that 
productive, innovative, and affective. The policy is initiated for develop and 
make strong attitude, knowledge, and skill balancely.20 But, crimelityis done by 
people still make a fear. Many news that being everyday, every time in every 
media in everyday show up the people morality need special attention from 
government.

For complete the Data and be reference, there is data that the result 
of research. Based on Data criminality in Indonesia in 2014-2016 shop up 
enhancement is 357.197 cases increase 1,2persen from previously. Thus the 
crime that finished in 2016 increase 2,27persen became 209.821 cases from 
previously.so that, the ratio of settlement of criminal offenses increased 58.74 
percent from the previous year 58,13 percent. The temporary risk that get crime 
in 2016 is 140 cases per 100.000 population. Same with the year previously. As 
far the faster time is 1 secon become 1 menute 28 secon from the previous year 
1 minute 29 secon.21

From the result is arise the question, in related with behavior, does the 
religion has relevance? The religion as M. Ali Imron said is human attitude to 
fix with God relationship. The aim is inorder to regular lifeable that suit with 
the God law (goodness).22As in Islamic teachings. Islamic law really regulates 
how to be a good character towards fellow beings Reward and punishment it 
is also include of it.

Morality become human seen a good and has high degree. In Islam, that 
is suit with Allah said in al-Qur’an, an-Nisa: 114, namely:

“No good is there in much of their private conversation, except for those who 
enjoin charity or that which is right or concilitation between people. And whoever 
does that seeking means to the approval of Allah- then we are going to give him 
a great reward”.and QS. al-Anfal:04,

“Those are the believers, truly. For them are degrees lof high position with their 
Lord and forgiveness and noble provision”. 
Then it is so clear that morality makes human safe from evil that endangers 

them.application of character education for form a notion morality as any 
issues came. But the problem, is the educators in any institution are ready? 
Many issues that start still not justice. The people of Indonesia is almost same 

20 Imam Machalli, “Kebijakan Perubahan Kurikulum 2013 dalam Menyongsong 
Indonesia Emas Tahun2045”, Jurnal Pendidikan Islam, Volume 3, Nomor 1, (Juni 2014), 71.

21 http://databoks.katadata.co.id,“2016, Jumlah Kejahatan di Indonesia Meningkat”, 
diakses tanggal 10 Agustus2018 .

22 M. Ali Imron, Sejarah Terlengkap Agama-Agama di Dunia dari Masa Klasik Hingga 
Modern (Yogyakarta: Ircisod, 2016), 12 .
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with China, but among of people still being on crime. And then that is became 
thir habit during a life. The manners to do is reduce crime rates, it can be done 
to build a morality of human, many step of them, namely: 1) Do a good habit 
as empathy, conscience, and self control. The three of that kindness, Michele 
Borba is called a moral core that important to apply to the children. Whether  
in child self hadspititual intelligence, so the development is good too. A child 
will be strongly and carefull every do somethings. Whether those three values  
weak, then their moral intelligence is unstable, so that the children will be 
influence any badness easily.23 2) Respect and kindness, micheleBorba also add 
the argument that after morality is planted strongly, so for a parent buildable 
respect in children self. The respect is attitude for keep the feeling to the others. 
Thus, kindness, is a love each other in relationship.24 3) Justice, and tolerance, 
justice and tolerance according to Michele Borbaismoraliti’s stronger. So that, 
a child if has all of the values, then her attitude that practiced in their life is 
same with a goodness that they have. A goodness will be accompany them 
wherever they are being. Michele Borba also argument that make a child more 
responsibility.25

Michele Borba as one of morality phylosoph is clarified detail about the 
steps to buil morality. He also describe seven values (empathy, conscience, self 
control, respect, kindness, justice, and tolerance), at once the steps, in order 
that both of the parent and other educator more easy to implicate and develop 
the values as well as the insttuation or wherever they are being.

The solution offered from many explanation previously, for educator 
give attention seriously and comprehens to many steps. So many stept that 
can be done, namely; 1) Obey. 2) Toleran. 3) Educator trys to instill and make 
habit for a values of Islamic law without fanatic. 4) Menyadarkan tentang 
makna hidup dan tujuan hidupnya di dunia (khalifahfillah). Relize with a life 
devine and a life goal.

Those steps whether implicated by educator can be done rightly, but 
have to respect to human beings, because if do not respect, so all of the effort 
not only be a good attitude. So that, educator is hoped keepable the limitation 
that was be a law. From all of the explaination, a religion problem can not 
be separated with morality problem. Because that was became a part of self 
religion. Whether seen from pedagogic perspective and aksiology, the religion 
play a role of a light (Nur) for a human personality that thirsty of religion 
knowledge.

23 Michele Borba, Membangun Kecerdasan Moral (Jakarta: Gramedia PustakaUtama, 
2008), 10.

24 Ibid.
25 Ibid.
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The religion is comprehended as a value framework or value source. As a 
islam. Islam is a goodness sourch. Whether a person who introducted Islamic 
inside and out side, so they will comprehens about Islam and be a part of life. 
Islam as a goodness source can be understand as way of life.

Build the moral can be said easy or difficult. Because has different 
characters, the family background is also influence into those process. In 
pedagogic part, a teacher just creat good environment let the students 
activable, as well as strategy, method and others. All of those is let the child or 
generation can developmented suit to the hopness.the good environtmen is 
meant is get used to doing wel that suit with Islamic law. KH. Wahid Hasyim is 
commented that the role of characters can be done in the family environment.
as KH. HasyimAs’ari is done, he said that whether want to plant character to 
his childs to a good strategy, for example value exemplary.26

Islam as a religion in Indonesia has the most muslim also has urgen 
character especially to build morality. As that explaned in previous discussion, 
actually the religion givable a big influence for human morality. Because the 
religion does not teach for doing the badness include Islamic religion. Imitate 
of Muhammad attitude and enjoyable the religion law  into get understanding 
well without fanatically is obligated.  

CONCLUSION
The word of moral relates with a perspective on good and bad behavior. 

But, morals is not moral. Because there is something different to the both of 
meaning and implication. The difference, one of which is Islamic morality 
stipulates that what is the source of behavior, good and bad measuring of 
behavior is based on the al-Quran and Hadith. Whether morslity and ethic 
look at something is bad, then the morals is not certainly bad.

And furthermore, to get to know the generatin of Millenial (Y), it can be 
seen its charecteristics which are the result of research on 2010 Pew Research 
also write a report research the entitled “Millenials: A Potrait of Generation 
Next”, namely: 1) Millenial is more believe to the User generated content (UCG) 
rather than to the unidirectional information. 2) Millenialprefer Mobile Phone 
rather than TV. 3) Millenial must has social media, and others.For faceable 
turn of generation and changing times, so one of  the manner is: affirming 
the example of behavior carried out by the Prophet Muhammad. The step to 
build morality, namely: make a good habit, for example: conscience, empathy 
and self control. 

26 RanggaSa’adillah,” Pendidikan Karakter Menurut KH. Wahid Hasyim”, Jurnal 
Pendidikan Agama Islam, Vo.3 No.2, 2 November 2015, 297.



128 The Portrait of Islam in Building Religious..., Herlina, 117-129

REFERENCES

Abdullah, M. Yatimin. Studi Akhlak Dalam Perspsektif Alquran. Jakarta: Amzah, 
2007. 

Al-Qur’an Cordob. Bandung: PT Cordoba Internasional Indonesia, 2017.

Anderson Jnr., George.“Religion and Morality in Ghana: A Reflection”, Global 
Journal of Arts Humanities and Social Sciences, Vol.1 No.3 (September 
2013).

Borba, Michele. Membangun Kecerdasan Moral. Jakarta: Gramedia Pustaka 
Utama, 2008.

F. O’neil, William. Ideologi-Ideologi Pendidikan.Yogyakarta: PustakaPelajar, 2008.

Faisol. Gus Durdan Pendidikan Islam.Yogyakarta: Ar-Ruzz Media, 2011.

Hadiwardoyo MSF, Al-Purwa. Moral dan Masalahnya.Yogyakarta: Kanisius, 
2001.

Imron, M. Ali. Sejarah Terlengkap Agama-Agama di Dunia dari Masa Klasik 
Hingga Modern.Yogyakarta: Ircisod, 2016.

Kohlberg, Lawrence. Tahap-Tahap Perkembangan Moral.Yogyakarta: Kanisius, 
1995.

Lubis, Mawardi, dan Zubaedi. Evaluasi Pendidikan Nilai. Yogyakarta: Pustaka 
Pelajar, 2014.

Machalli, Imam. “Kebijakan Perubahan Kurikulum 2013 dalam Menyongsong 
Indonesia EmasTahun 2045”, Jurnal Pendidikan Islam, Vol. 3, No. 1(Juni 
2014).

Maragustam, Pemikiran Syekh Nawawi al-Bantani.Yogyakarta: Data Media 2007

Mckay, Ryan and Whitehouse, Harvey “Religion and Morality”, Phsychological 
Bulletin, Desember 2014, 

Mujtahid, “Menghidupkan Nilai Agama: Upaya Membangun Moralitas 
Kekuasaan dan Masyarakat Madani”, Jurnal Ilmiah Bestari, No. 32 Th. 
XIV, (2001).

Nasharuddin.Akhlak: Ciri Manusia Paripurna. Jakarta: PT Raja Grafindo 
Persada, 2015.

Rahmaniyah, Itighfarotur. Pendidikan Etika. Malang:  UIN-Maliki Press, 2010.



 Prosiding 129

Rossano, Matt J.  The Moral Faculty: Does Religion Promote “Moral Expertise”, 
International Journal for the Psychologi of Religion, 18,(July 2008)

Sa’adillah, Rangga. ”Pendidikan Karakter Menurut KH. Wahid Hasyim”.Jurnal 
Pendidikan Agama Islam, Vol.3 No.2 (November 2015).

Salfiya, Nining. “Nilai Moral Dalam Novel 5 Cm Karya Donny Dhirgantoro”.
Jurnal Humanika, Vol. 3, No. 15(Desember 2015).

Surya Putra, Yanuar. “Theoritical Review: Teori Perbedaan Generasi”. Among 
Makarti, Vol. 9, No.18 (Desember 2016).

Winastiti, Agnes. “Generasi Millenial dan Karakteristiknya”, CNN Indonesia, 
Selasa, 23 Agustus 2016, 16:12 WIB

Jumlah Kejahatan di Indonesia Meningkat”,http://databoks.katadata.co.id,23 
Desember 2017, diakses tanggal 10 Agustus 2018.

-

http://databoks.katadata.co.id




 Prosiding 131

AGAMA	DAN	PENGALAMAN:	Pengalaman	Mistik	
Dalam Islam

Muhammad Syaifudin

InstitutAgama Islam Negeri Salatiga 
email:syaif.din212@gmail.com

Abstract: Religion is a very important part of human life, in which people can not 
escape religion. In religion a person will experience the various experiences that he 
lived during his life. Experience is a thing that will be experienced by every human 
being, and lived with the human conscious. Religious experience is a unique experience 
for every believer. Because in every experience, religion comes in. The experience of 
religion will only be obtained by someone who practices religious teachings. Religious 
experiences are divided into two, namely ordinary experience and extraordinary 
experience. In extraordinary experience human beings experience things that are 
beyond common sense, precisely that is metaphysical / mystical. Where in mystical 
experience is always inward. Some people describe the mystical experience in which 
one can unite with God or in an attempt to escape from the life of the world. In Islam 
this mystic is also called tasawuf. Al-Ghazali as one of the Sufis describes the mystical 
experience as a direct perception as if one had touched his object with his hand.

Abstrak: Agama merupakan bagian dari kehidupan manusia yang sangat penting, 
yang mana pada dasarnya manusia tidak bisa lepas dengan agama. Dalam beragama 
seseorang akan mengalami berbagai pengalaman yang ia jalani selama hidup. 
Pengalaman merupakan hal yang pasti akan dialami setiap manusia, dan dijalani 
manusia dengan keadaan sadar. Pengalaman beragama merupakan suatu pengalaman 
yang unik bagi setiap pemeluk agama. Karena dalam setiap pengalamannya, agama 
ikut masuk di dalamnya.Pengalaman agama hanya akan diperoleh oleh seseorang 
yang melaksanakan ajaran agama. Pengalaman beragama sendiri dibagi menjadi 
dua, yakni pengalaman biasa (ordinary experience) dan pengalaman luar biasa 
(extraordinary experience). Dalam pengalaman luar biasa (extraordinary experience) 
manusia mengalami hal-hal yang di luar akal sehat, tepatnya yang bersifat metafisik/
mistis. Dimana dalam pengalaman mistik selalu bersifat batin. Sebagian orang 
menggambarkan pengalaman mistik dimana seseorang dapat menyatu dengan Tuhan 
atau sebagai upaya untuk melepaskan diri dari kehidupan dunia. Dalam agama Islam 
mistisme ini juga disebut dengan tasawuf. Al-Ghazali sebagai salah satu seorang sufi 
menggambarkan pengalaman mistik sebagai suatu persepsi yang langsung seolah-
olah orang telah menyentuh obyeknya dengan tangannya. 

Keywords: Religion; Experience; Mystical Experience; Sufism
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PENDAHULUAN
Setiap manusia pasti memiliki pengalaman dalam hidupnya. Pengalaman 

sendiri dapat diartikan sebagai segala hal yang terjadi dalam kehidupan 
manusia dalam keadaan sadar. Berbagai pengalaman yang dialami oleh 
manusia akan mempengaruhi jalan hidupnya. Salah satu pengalaman 
yang dimiliki oleh manusia adalah pengalaman dalam hal agama atau bisa 
diartikan pengalaman keagamaan (religious experience). Tidak sedikit manusia 
sulit untuk membedakan kapan pengalaman keagamaan itu terjadi. Dalam 
buku “psikologi agama” karya Djami’atul Islamiyah untuk membedakan 
pengalaman agama dengan pengalaman-pengalaman lainnya adalah terletak 
dalam sikap dan hubungan seseorang terhadap kekuatan atau personalitas 
yang dipandang sebagai Tuhan.Intinya pengalaman keagaman itu satu jenis 
pengalaman dimana agama masuk di dalamnya.1

Other experiences that might be seen in the ordinary or “common sense” category 
are the experience of the presence of God during prayer (Brown 1994), the different 
images of God and similar experiences one has during different phases of development 
(Tamminen, 1991, 1994; Tamminen &Nurmi, 1995), the “fortress mentality” of being 
sure that your approach is the only correct one and that the believers must therefore 
be separate and insulated from the world (Hammond & Hunter, 1984), the sense of 
awe that accompanies thinking about God as infinite, and the feeling of meaning and 
sense of values that may come from a religious commitment (Paloutzian, 1981). More 
unusual, extraordinary experiences are hard to define. They have an ineffable quality, 
sometimes termed noetic, and tend to be potent and memorable. They are described as 
having an immediacy and mystical quality that is not reducible. They are said to be 
numinous (providing an awesome and fascinating sense of the presence of the holy) 
and nonrepresentational, in the sense that whatever is seen in them is not understood 
to be a mental picture or visual representation of something in the outside world. They 
do not require a validity check with the outside world. They are, instead, their own 
source of validity. They may be paradoxical in the sense that whatever is experienced 
in them does not have to follow the rules of ordinary logic2. Dalam buku “Religion of 
Experience” pengalaman keagamaan memiliki berbagai bentuk pengalaman 
dimana seseorang terkadang sering mengalami pengalaman tersebut ataukah 
jarang, mengalami kejadian mistis ataupun hanya sekedar duniawi dan 
sebagainya.  Dijelaskan bahwa pengalaman keagamaan seseorang itu terbagi 
menjadi dua, yakini pengalaman biasa (ordinary experience) dan pengalaman 
luar biasa (extraordinary experience).

1 Djami’atul Islamiyah, Psikologi Agama (Salatiga: STAIN Salatiga Press, 2013),  102.
2 Raymond F, Paloutzian. Invitation  to thePsychology of Religion (Massauchusetts: 

Allyn and Bacon.1996), 108.
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Alasan kenapa dinamakan pengalaman biasa karena pengalaman 
tersebut berdasarkan akalsehat, seperti halnya ketika seseorang berdoa akan 
merasakan kedekatan diri dengan sang Pencipta. Hal ini wajar dirasakan oleh 
seseorang ketika melakukan ibadah. Sedangkan pengalaman luar biasa sulit 
untuk digambarkan. Orang-orang yang mengalami pengalaman ini akan 
merasakan hal-hal yang mistis, dalam artian apapun yang mereka alami tidak 
harus mengikuti aturan logika biasa.

Sebagai salah satu bentuk pengalaman keagamaan, pengalaman mistik 
sering disebut sebagai yang paling khas dan essensial diantara pengelaman-
pengalaman keagamaan yang lain. Pernak-pernik dalam kehidupan mistik 
yang digambarkan orang sebagai yang “intuitive,immediate dan inward” dalam 
memperoleh pemahaman yang langsung tentang Tuhan seakan menambah 
ciri khas dari pengalaman mistik sebagai pengalaman yang subyektif.3

Wajar apabila salah satu masalah yang diakui secara universal dalam hal 
mistisme adalah kesulitan dalam menjabarkan mistisme itu sendiri. Menurut 
Clark kesulitan dalam mistisme bukan hanya seseorang lebih banyak harus 
percaya pada apa yang dikatakan oleh subyek tentang pengalaman mistik, 
tetapi subyek sendiri kesulitan dalam mengungkapkan pengalamannya 
dengan kata-kata. Oleh karena itu menurut Strickland analisa dan interpretasi 
tentang mistisme yang paling memadai diperoleh dari orang-orang yang tidak 
hanya memiliki skill analisis yang cukup tetapi mereka juga memiliki suatu 
pengetahuan tentang pengalaman mistik.4 Berdasarkan paparan tersebut 
penulis ingin mengetahui lebih mendalam terkait pengalaman mistik dan 
karakteristiknya serta bagaimana mistisme ini dalam pandangan Islam..

PENGALAMAN	AGAMA
Pengalaman agama berasal dari dua kata pengalaman dan agama. Dalam 

Dictionary of Psychology dikatakan pengalaman adalah “totalitas kesadaran 
yang hadir”. Pengalaman berkaitan erat dengan kesadaran seseorang yang 
pernah dialami dalam kehidupannya tersebut. Agama adalah sesuatu 
yang komplek sifatnya, kompleksitas agama menyebabkan orang sulit 
membuat definisi agama yang dapat diterima semua orang, yang mencakup 
keanekaragaman agama dan nuansa dari pengalaman agama. Menurut R.H. 
Thouless agama adalah suatu hubungan praktis yang dirasakan dengan yang 
diyakini sebagai dzat-dzat yang serupa insani.5

3 Ibid., 109.
4 Ibid., 110.
5 Ibid., 101.
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William James mendefinisikan agama sebagai perasaan-perasaan, 
tingkah laku dan pengalaman secara individual yang menganggap bahwa 
mereka sedang berhubungan dengan yang dipandangnya sebagai Tuhan.J.H 
Leuba ber  pendapat bahwa agama adalah kedamaian atau keselarasan dengan 
kekuatan-kekuatan yang dipercaya dapat mengarahkan dan mengontrol 
perjalanan alam dan kehidupan manusia.6

Agama merupakan bagian kehidupan manusia yang sangat penting, 
karena pada dasarnya manusia adalah mahkluk beragama, maka manusia 
tidak mungkin melepaskan diri dari agama. Manusia sebagai makhluk yang 
satu-satunya dianugerahi akal oleh Tuhan juga mempunyai satu kelebihan 
yang sama sekali tidak dipunyai oleh makhluk yang lain,yaitu terbesitnya hati 
seseorang akan adanya sesuatu yang maha Agung. Seorangsarjana History 
of Religions, Joachim Wach (1898-1955), penulis  The Comparative Study of 
Religions, menegaskan bahwa manusia itu dilahirkan dengan pembawaan 
beragama. Ia mengutip sarjana yang menyatakan bahwa dalam setiap 
manusia terdapat “a permanent possibility of religion” atau bahwa perasaan 
keagaman yang merupakan “aconsantand universal feature” dalam kehidupan 
mentalitas manusia.7

Untuk menandakan pengalaman agama, seseorang dalam mengalami 
suatu kejadian berhubungan dengan kekuatan atau personalitas yang 
dipandang dengan Tuhan, agama interes dalam pengalaman tersebut. 
Contoh misalnya seseorang memandang sebuah lukisan. Jika dia hanya dapat 
menikmati lukisan tersebut dari segi estetikanya, maka pengalaman hanya 
merupakan pengalaman estetik. Jika dia mampu mengaitkan estetika lukisan 
itu dengan inspirasi yang telah diberikan Tuhan kepada pelukisnya, maka 
pengalaman tersebut berubah menjadi pengalaman agama. Dengan demikian 
dapat disimpulkan bahwa inti ppokok pengalaman agama dapat ditemukan 
dalam sikap atau perilaku manusia yang diarahkan kepada suatu dzat yang 
dipandang sebagai Tuhan.8

Gejala agama yang terdapat pada manusia adalah gejala yang bersifat 
evolusi. Keberagamaan manusia  tidak   dapat terlepas dari zaman dan 
kebudayaan. Religiusitas inicukup dipengaruhi oleh pola kebudayaan. 
Pada kebudayaan kuno, keberagamaan dianggap sebagai sesuatu yang 
biasa, spontan dan vital. Kehidupan sendirilah yang membuka pintu kearah 
religiusitas.  Hal ini sangat berbeda dengan kebudayaan modern, terutama 
di Barat bahwa keberagamaan tidak dipandang lagi sebagai sesuatu yang 

6 Ibid., 101.
7 Idrus Ruslan, “Studi Kritis Pemikiran Nico Syukur Dister tentang Pengalaman 

Keagamaan”,Kalam, Vol. 28. No. 2, (2013), 267-268.
8 Djami’atul Islamiyah, Psikologi Agama, 102.
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ada dengan sendirinya. Religiusitas dan khususnya pengalaman keagamaan, 
diawali dengan sebuah pertanyaan. Artinya pada zaman modern hal-hal yang 
bersifat irrasional tidak mudah diterima begitu saja.

Sifat pengalaman keagamaan sangat pribadi (individual experience)dan 
unik.Artinya pengalaman keagamaan yang dialami oleh seorang penganut 
suatu agama yang berbeda dengan pengalaman keagamaan yang dialami oleh 
seorang pengaut agama lainnya.  Setiap orang beragama selalu melaksanakan 
ajaran agamanya, baik  dalambentukritual atau pelayanan,sehinggaiaaka
nmemperoleh pengalaman keagamaan yang bentuk danderajatnya sangat 
individual. Ini sebabnya pengalaman keagamaan seseorang berbeda dengan 
pengalaman keagamaan orang lain.Akan tetapi dengan  timbulnya filsafat, 
lebih-lebih sejak Sokrates, bermaksud menyinari yang  irrasional itu dengan 
cahaya  rasio, mulailah proses   rasionalisasi.   Yang  terkena proses   ini  adalah  
segala sesuatu yang irrasional, termasuk perasaan yang religious, pandangan  
mitis dan mantera ang magis.  Sebagai salah satu akibatdariproses ini menurut 
Dister, pengalaman agama mulai terjepit.9

Menurut Strickland Tuhan harus dipandang sebagai satu bagian yang tak 
dapat dipisahkan dari setiap pengalaman yang dinamai pengalaman agama. 
Demikian juga hakekat pengalaman agama dalam Islam menurut Ismail Al-
Faruqi adalah terletak pada Tuhan yang unik dan yang keinginan, kehendak 
serta kemauannya adalah merupakan kewajiban dan yang senantiasa 
membimbing kehidupan manusia. Tuhan dalam respon manusia merupakan 
misteri yang maha dahsyat yang menimbulkan rasa takut dan gentar pada 
diri manusia. Di lain pihak misteri itu juga menarik serta menyenangkan 
manusia sehingga menimbulkan rasa kasih pada manusia.10

Seseorang tidak akan sulit membedakan apakah pengalaman itu 
pengalaman agama atau bukan. Hal itu dikarenakan orang yang memiliki 
pengalaman tersebut benar-benar sadar tentang apa yang dialaminya yakni 
merasakan akan hadirnya seorang teman yang melalui emosi-emosi tertentu, 
dia menyambut kehadirannya dengan tindakan-tindakan yang sesuai.
Menurut Joachim Wach pengalaman agama memiliki kriteria sebagai berikut; 
1) Pengalaman agama adalah suatu tanggapan terhadap apa yang dialami 
sebagai realitas mutlak, dalam pengalaman agama itulah kita memberikan 
reaksi terhadap apa yang kita sadari sebagai yang mengatur atau menentukan 
semua yang terdapat pada dunia pengalaman kita. 2) Pengalaman agama 
adalah tanggapan yang menyeluruh dari diri manusia secara total apa yang 
dipahami sebagai realitas mutlak. Dengan demikian yang terlibat bukan 

9 Idrus Ruslan, “Studi Kritis Pemikiran Nico Syukur Dister tentang Pengalaman 
Keagamaan”, 271.

10 Djami’atul Islamiyah, Psikologi Agama, 103.



136 Agama dan Pengalaman..., Muhammad Syaifudin, 131-150

hanya secara eksklusif pikiran, afeksi atau kehendak saja tapi melibatkan 
pribadi kita secara integral. 3) Pengalaman agama adalah pengalaman 
yang paling dalam yang dapat dicapai manusia. Meski tidak berarti bahwa 
seluruh ekspresi pengalaman agama menjadi bukti terhadap intensitas ini. 
4) Pengalaman agama adalah bersifat praktis, artinya pengalaman agama 
melibatkan adanya suatu komitmen yang menyebabkan orang untuk beramal 
atau bertindak.11

PENGALAMAN	MISTIK

Theetymologyoftheterm “mysticism,”whichparallelsthatof “mystery,”illustrate
sthehistoricalcentralityofJames’secondcharacteristic:noeticquality.Theterm “my
sticism”comesfromtheLatinmysterium,whichinturncomesfromaGreektermme
aning “secretrites”(musterion).Thattermcomesfrom muein,toinitiate:tocloset
heeyesor lips, hencetokeepsecret(asinreligiousinitiation).Etymologicallyspeaki
ng,amysticis apersonwhohasbeeninitiated into secretrites(Latinmysticus,from 
Greekmustikos, frommustes).12

Secara etimologi, mistisisme berasal dari bahasa Yunani yaitu Misterion 
dariakar kata Mytes yang mengandung artiorang yang mencari rahasia-
rahasia kenyataan, Myen yang berarti menutup mata atau dekat. Pengertian 
secara etimologi terhadap istilah mistisisme pada awal kajian ini akan dapat 
menolong kita untuk memahami arti mistisisme sehingga dapat disebutkan 
bahwa untuk  memperoleh pengalaman mistik seseorang harus menutup 
pintu kesadarannya dari pengaruh dunia luar dan masuk dalam dirinya 
sendiri sehingga ia menemukan dirinya berada dalam kesatuan dengan Tuhan. 
Pengalaman mistik adalah sebuah sikap pikiran, sebuah kecenderungan jiwa 
manusia yang selalu mencari dan berusaha untuk mendapatkan pengalaman 
yang berhubungan langsung dengan Tuhan sehingga Tuhan tidak dapat 
menjadi objek, namun sudah menjadi pengalaman.13

Mengapa pengalaman  mistik begitu penting dalam pengalaman 
keagamaan dan membuatnya perlu diamati secara psikologis. Ada sedikitnya 
empat asumsi yang mendasari jawaban terhadap pertanyaan tersebut. 1) 
Bahwa jiwa manusia dapat memahami dan mempersepsi sesuatu dengan  
indera spiritualnya  yang menembus  kulit materi dan menangkap cahaya 
yang abadi. Indera batin ini disebut intuisi, yang dengan nyaman usia bisa 
menerima “wahyu” dan pengalaman langsung dari Tuhan. Dengan intuisi  pula 

11 Ibid., 104-105
12 Douglas W. Shrader, “Seven Characteristic of Mystical Experiences” (Honolulu,HI, 

Annual Hawaii International Conference on Arts and Humanities, 2008),  3
13 Margareth Smith, The Natural and Meaning of Misticisme (The Athlone Press, 1980), 

20.
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manusia dapat mempersepsi segala sesuatu yang tidak dapat ditangkap oleh 
akal serta membawanya untuk larut dan menyatu dengan Tuhan. Oleh karena 
itu, mistik menolak pendapat bahwa pengetahuan hanya dapat diperoleh 
dengan indera, akal atau proses kesadaran normal. Sebaliknya menurut 
klaim mistisisme, pengetahuan tertinggi justru didapat dari intuisi spiritual. 
2) Mistisisme berasumsi bahwamanusia adalahbagiandarihakekatTuhan dan 
bahwa di dalam setiap diri manusia terdapat cuplikan hakekat Tuhan yang 
mencari jalan untuk menyatu kembali dengan sumber keabadiannya. Para 
mistikus  sepanjang abad mempercayai bahwa Tuhan adalah “dasar jiwa” 
dimana semua manusia di dalam kehidupannya mempunyai saham dalam 
satu pusat, yaitu Tuhan. Mereka menyadari bahwa Tuhan adalah “fondasi 
hidup jiwa” sehingga persepsi tentang keberadaannya, sebenarnya adalah 
persepsi menyatunya dengan hakekat Tuhan.

3) Bahwa tidak ada  seorang pun  yang bisa memperoleh pengetahuan 
tentang Tuhan kecuali mensucikan diri dari keakuannya. Oleh karena itu, 
baik mistik Barat maupun mistik Timur meyakini bahwa menjauhkan diri 
dari ke-akuan dan nafsu adalah penting untuk mendapatkan pandangan 
tentang Tuhan. Peniadaan diri (selflose), penjauhan atau bahkan peleburan 
adalah kunci utama untuk mendeteksi Sang Absolut. 4) Terakhir, jalan untuk 
mencapai hal tersebut adalah cinta. Para mistikus menemukan bahwa ke-
akuan dapat ditaklukkan hanya dengan cinta.Bagi mereka, objek yang 
mereka cari dinamai dengan Yang Tercinta dan mereka menyebut dirinya 
dengan sipecinta.Dari sini kita dapati bahwa istilah cinta yang dipakai dalam 
mistik bukan sekedar dalam arti emosi, akan tetapi harus dipahami sebagai 
ekspresi tertinggi, terdalam dan menyeluruh dari semua kecenderungan-
kecenderungan diri, suatu hasrat dan kerinduan yang dalam dari jiwa 
terhadap sumbernya. Cinta bagi mistikus adalah ekspresi aktif dari keinginan 
dan kemauan terhadap Yang Absolut. Hanya cinta yang dapat membuat 
mereka bebas untuk mencapai apa yang ingin mereka raih dan menerima 
cahaya yang abadi.14

Pengalaman Mistik adalah sebagai salah satu bentuk dalam kontek 
selanjutnya. Dalam pengalaman mistik kedua arti tersebut bisa berlaku 
secara simultan. Pengalaman keagamaan dalam tradisi filsafat sering 
diungkapkan dengan terma-terma metafisika. Pengalaman mistik sebenarnya 
bersifat esoteric, karena itu terjadi pada “ruang sebelah dalam” (inner space) 
manusia. Dalam kehidupannya manusia senantiasa mengembangkan inner 
space sebagai kekuatan, sehingga kebebasannya berkembang secara sejati dan 

14 Ibid., 21.
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berhubungan langsung dengan pusat kekuatan kosmik dalam istilah teologi 
dikenal dengan Tuhan (God).15

Rudolf Otto (1869-1973) seorang teolog dan filsuf ternama menyatakan 
bahwa di dalam “ruang sebelah dalam” manusia memang terdapat struktur 
a priori terhadap sesuatu yang non-rasional. Struktur tersebut menurut Otto 
terletak dalam “perasaan hati” (feeling). Keinsafan akan “Yang Kudus” yang 
disebutnya pula dengan keinsafan beragama adalah salah satu bentuk a priori 
non-rasional manusia itu. Keinsafan beragama, karena itu adalah kepekaan 
rasa terhadap “Yang Kudus”. Dan atas dasar keinsafan beragama inilah 
manusia dapat megalami hal-hal yang bersifat mistik dan “ilahi”.16

Menurut W.R.Inge (1860-1954) mistisme adalah “kesadaran akan realitas 
yang Melampaui, Yang Maha” yang tampak sebagai suatu prinsip aktif yang 
independen. Meski demikian, Inge meyakini mistisme telah membangun 
suatu “system spekulasi dan praksis”nya sendiri yang berada di luar inti 
mistisme itu sendiri. Hal ini dikarenakan setiap prinsip aktif seyogyanya 
menemukan instrumennya sendiri yang layak. Dalam pengertian ini, mistisme 
dapat dipandang sebagi suatu model atau bentuk agama. Dia pun berasumsi 
bahwa “kehidupan yang memadu (unitive) atau kontemplatif yang mewadahi 
persaksian langsung antara manusia dan Tuhan, serta melebur dengan-Nya” 
merupakan langkah akhir yang menjadi tujuan jalan mistis.17

W.R.Inge dalam misticisminreligion diantaranya; 1) Mistisisme adalah  
sebuah  perasaan  menyatunya  diri  dengan  Tuhan(Attopfleiaener). 2) 
Mistisisme adalah sikap pikiran yang di dalamnya semua relasi ditujukan 
untuk menjalin hubungan jiwa dengan Tuhan (EdwardCaird). 3) Mistik sejati 
adalah kesadaran bahwa apapun yang kita  alami dalam kenyataannya 
hanyalah sebuah elemen belaka yang mensiratkan adanya “sesuatu yang 
lain”(Ricard Nettleship)

Seorang filosof berkebangsaan Inggris Baron Friedrich von Hugel 
(1852-1925) menggunakan ajaran Kristen untuk menampilkan tiga elemen 
dalam agama-agama. Ketiga unsur tersebut adalah unsur institusional-
historis, spekluatif-analitik, dan emosional-intuitif. Sembari mengidentifikasi 
mistisme dengan unsur ketiga hal ini, agama lebih merupakan sesuatu yang 
dirasakan bukannya dimengerti atau diikirkan, dicintai dan dimukimi alih-
alih dianalisis. Agama adalah tindakandankekuatan,bukannyafaktaekstern
aldanveriikasiintelektual.Von Hügel pun mengaitkan ketiga unsur tersebut 

15 Muzairi, “Dimensi Pengalaman Mistik”, Religi, Fakultas Ushuludin dan Pemikiran 
Islam UIN Sunan Kalijaga Yogyakarta, Vol. X, No.1 (2014), 51.

16 Muhammad Sabri, “Mistisme dan Hal-Hal tak tercakapkan Menimbang Epistemologi 
Hudhuri”, Makassar, UIN Alauddin, 73.

17 Saeed Zarrabizadeh, “Mendefinisikan Mistisme: Sebuah Tinjauan atas Beberapa 
Definisi Ulama”, Journal Kanz,  Vol. 1, (2001), 96.
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dengan tiga daya dan fakultas jiwa, yaitu rasa dan memori, akal budi dan 
kehendak dan aksi, serta menghubungkan fakultas ketiga tersebut pada 
mistisisme sebagai jalan untuk meraih pengalaman langsung atas realitas 
objektif.18

Menurut penulis popular tentang mistisme Evelyn Underhill (1875-1941). 
Diamemandang mistisisme sebagai “sebutan bagi proses-kehidupan organis 
yang melibatkan penyempurnaanCintaIlahi”“ekspresi darikecenderungan 
fitriah jiwa manusia untuk sepenuhnya menjadi selaras  dengan tatanan 
transedental, ”dan “ intuisi atau pengalam anakan Tuhan secara langsung.19

“Garis besar tujuan al-Qur’an”, kata Muhammad Iqbal, ialah hendak 
menyadarkan adanya keinsafan batin yang lebih tinggi dalam diri manusia, 
dalam hubungannya dengan Tuhan dan alam semesta. Dalam sejarah filsafat 
religious, keinsafan batin yang disebut oleh Iqbal di atas telah menjadi 
telaah terus-menerus dalam suatu tema yang disebut sebagai “pengalaman 
religious”. Pengalaman religious adalah pengalaman yang terjadi dalam 
“ruang sebelah dalam” manusia mengembangkan suatu pusat kekuatan, 
sehingga kebebasannya berkembang secara penuh dan berhubungan secara 
langsung dengan pusat kekuatan alam semesta, yang dalam bahasa teologis 
disebut dengan Allah. “carilah di sebelah dalam, kenalilah dirimu. Isyarat-
isyarat rahasia dan agung akan datang kepadamu dari hembusan nafas para 
resi melalui debu berabad-abad” ungkap Swami Ramdas, mistikus India 
abad ke-20. Dalam hal ini Iqbal menekankan pengalaman agama adalah 
pengalaman mistik atau sufisme yang dimaksud.20

Tujuan mistik memang tidak bisa dipahami dan dijelaskan dengan cara 
persepsi apapun, baik filsafat maupun penalaran. Hanya kearifan hati yang 
bisa mendalami beberapa segi-seginya. Diperlukan suatu pengalaman rohani 
yang tidak tergantung pada metode-metode dalam panca indera atau pikiran.

Mistik bisa didefinisikan sebagai cinta kepada yang Mutlak, sebab 
kekuatan yang memisahkan mistik sejati dari sekedar tapabrata (ascetism) 
adalah cinta. Cinta Ilahi mampu membuat segala penyakit dan penderitaan 
yang dianugerahkan Tuhan untuk mengujinya dan memurnikan jiwanya. 
Cinta ini bisa menghantarkan jiwa si ahli mistik ke Hadapan Ilahi, yakni 
memisahkannya dari segala yang tercipta dalam waktu.

Menurut Teilhard de Chardin membagi mistisme menjadi dua bagian 
berdasarkan pada pengalaman persatuan dengan Tuhan. Tipe pertama adalah 
mistisme identifikasi. Mistisme ini mencoba untuk mengidentifikasikan 
diri seseorang pada sesuatu Yang Tak Terlukiskan atau pada Yang Absolut. 

18 Ibid.,  97.
19 Ibid.,  97.
20 Muzairi, “Dimensi Pengalaman Mistik”, 52 .
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Pengidentifikasian diri ini menyebabkan pribadi seseorang menghilang pada 
Yang Tak Terlukiskan itu. Tipe pengalaman pertama ini menggambarkan 
Tuhan yang impersonal dan sering disebut pula dengan mistisme monistik.21

Tipe kedua adalah mistisisme unifikasi atau penyatuan. Dalam 
mistisme ini kepribadian seseorang diakui dan bahkan menjadi penting dan 
demikian pula eksistensi Tuhan diakui. Masing-masing kepribadian manusia 
dan eksistensi Tuhan diitensifkan keberadaannya, namun juga memiliki 
hubungan yang erat antara keduanya dalam hubungan cinta. Dengan kata 
lain hubungan keduanya disatukan lewat cinta yang tak terucapkan. Bila tipe 
pertama disebut Tuhan impersonal, tipe kedua diesbut melihat Tuhan adalah 
semua dalam semua. Bagi Teilhard pencarian seseorang pada yang ada di 
luar diri manusia juga merupakan pencarian pada Yang Absolut. Adapun 
hubungan keduanya adalah sangat erat dalam cinta. Mistisme identifikasi 
disebut sebagai tanpa cinta, dan mistisme unifikasi adalah dengan cinta.22

Definisi lain yang dikemukakan oleh Ibnu Arabi tentang mistik sejati 
adalah dia yang memandang (melihat) Tuhan dari Tuhan di dalam Tuhan 
dan melalui mata Tuhan: Dia yang menganggap (melihat) Tuhan dari Tuhan 
di dalam Tuhan tetapi tidak melalui mata Tuhan bukanlah seorang gnostik 
(arif), dan dia menganggap (melihat) Tuhan tidak dari Tuhan dan tidak pula 
dari dalam Tuhan, dan mengharapkan melihat dia dengan matanya sendiri.23

KARAKTERISTIK	PENGALAMAN	MISTIK
Karakteristik yang sangat kuat dari orang-orang mistik adalah orang yang 

memiliki pengalaman tentang Tuhan dan sering sebelumnya pengalaman itu 
dia telah mengembangkan sebuah keinginan yang intens. Bukan hanya untuk 
pengalaman itu, tetapi untuk menghidupkan kehidupan yang harmonis 
dengan intuisi Tuhan. Dalam bentuk kesadaran diri yang sangat tinggi dari 
mistisme, orang-orang yang melakukansembahyang memperoleh apa yang 
disebut sebagai “union with God”, menggambarkan dari puncak harmoni ini.24

Dalam tradisi skolastik arti pengalaman religious selalu dikaitkan dengan 
pengenalan diri. Pengalaman mistik tentu saja merupakan puncak dari 
pengenalan diri. “menyendirilah dan lihat. Jika kau temui dirimu belum lagi 
elok, bertindaklah bagaikan pencipta sebuah patung yang akan diperindah. 
Janganlah sekali-kali berhenti memahat patungmu”, kata Plotinus, seorang 
filosof yang sangat mempengaruhi pemikiran filsafat mistik Islam. Pengenalan 

21 Andy Gunardi, “Mistisme Baru: Teilhard de Chardin”, Humaniora, BINUS 
University Jakarta, Vol. 6, No. 1 (2015), 126.

22 Ibid., 126.
23 A.E. Afifi, Filsafat Mistis Ibnu Arabi (Jakarta: Gaya Media Pratama, 1995), 195.
24 Djami’atul Islamiyah, Psikologi Agama,112.
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diri adalah seni hidup dalam mistik, seni yang tertinggi, yang akan membawa 
kita kepada “kecerahan” yang berasal dari Diri Yang Tertinggi.25

Dalam pengalaman “religious dalam Islam menurut Nabi, merupakan 
penciptaan sifat-sifat Uluhiat dalam diri manusia”. Pengalaman ini telah 
menemukan pernyataan dalam kalimat-kalimat semacam “Aku adalah 
kebenaran kreatif” (al-Hallaj), ”Akulah Qur’an yang berkata-kata” (Ali), 
“Muliakanlah daku” (Ba Yazid). Di dalam sufisme Islam yang bertingkat 
lebih tinggi pengalaman yang mempersatukan itu bukanlah egi terbatas yang 
mengatasi identitasnya sendiri dengan semacam peleburan ke dalam ego tak 
terbatas, melainkan yang tak terbataslah yang masuk ke dalam pelukan kasih 
sayang yang terbatas.26

Suatu hal yang perlu dipahami dengan baik adalah ungkapan-ungkapan 
yang bersifat mistis telah memberi pegangan bahwa dalam tradisi sufisme 
kadang-kadang orang tidak dihadapkan teori-teori filsafat akan tetapi 
bertemu dengan pernyataan-pernyataan yang langsung atau tidak langsung 
dalam penghayatan dan pengalaman mistik. Pengalaman mistik pada 
dasarnya adalah irrasional dan mengutamakan perasaan atau penghayatan.

Misticisme atau apa yang disebut sebagai pemahaman langsung 
tentang tuhan memiliki ciri-ciri khas tertentu; 1) Ineffability yakni To say 
that the experience is ineffable makes a two-fold claim: first, that it is in some 
sense beyond expression (that it is indescribableor unspeakable),and second, that 
expression is in somesense forbidden (that any attempt to do so would be unfaithful 
or untruetotheexperience).In somewhatstrongerterms,therearethosewhoregard dis
cussionofsuchanexperienceasnotonly unwise,buttaboo;thatthesearethings whereof 
one should not speak.27 Pengalaman yang bersifat mistis yang melampaui 
ekspresinya tidak dapat diungkapkan dalam bentuk kata-kata juga tidak dapat 
dipindahkan pada orang lain.28 2) Noetic Quality yakni the notion that mystical 
experiences reveal an otherwise hidden or inaccessible knowledge.29Subyek merasa 
bahwa melalui pengalaman mistis dia memperoleh pengetahuan yang belum 
diterima sebelumnya.Subyek menghayati hakekat yang mendalam yang 
tak dicampuri penalaran (intelek).30 3) Transiency yakni Mysticalstatescannot
besustainedfor long.Exceptinrareinstances,halfan hour,oratmostanhourortwo,seems 
tobethelimitbeyondwhichtheyfade into the light of common day.31Kondisi mistis/
penghayatan (Mystical Union) tidak dapat dipertahankan dalam waktu lama, 

25 Muzairi, “Dimensi Pengalaman Mistik”, 58.
26 Ibid., 59.
27 Douglas W. Shrader, “Seven Characteristic of Mystical Experiences”, 2.
28 Djami’atul Islamiyah, Psikologi Agama, 114.
29 Douglas W. Shrader, , “Seven Characteristic of Mystical Experiences”, 2.
30 Djami’atul Islamiyah, Psikologi Agama, 114.
31 Douglas W. Shrader, , “Seven Characteristic of Mystical Experiences”,8.
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antara setengah sampai dua jam paling lama.Jadi manusia bisa menghayati 
kesatuan dengan Tuhan hanya sebentar, kemudian sadar kembali dan merasa 
sebagai makhluk yang lemah.

4) Passivity yakni Although the oncoming of mystical states may be facilitated 
by preliminary voluntary operations, as by fixing the attention, or going through 
certain bodily performances, or in other ways which manuals of mysticism prescribe; 
yet when the characteristic sort of consciousness once has set in, the mystic feels as 
if his own will were in abeyance, and indeed sometimes as if he were grasped and 
held by a superior power.32Seorang mistik merasa tidak memiliki kekuatan apa-
apa.Misalnya subyek merasa dikuasai dan digerakkan oleh kekuatan dari 
atas, kehendaknya jadi lenyap atau harus dihentikan bahkan dalam puncak 
penghayatan mistik kesadaran kediriannya terhisap dalam kesadaran serba 
Tuhan. 5) Unityofopposites yakni A common characteristic of many mystical states is 
the presence of a consciousnessoftheOnenessofeverything. …Inmysticalexperiencethe 
dilemmaof dualityisresolved.Fortothemysticisgiventhatunifyingvision ofthe One in 
the All and the All in the One.33Dalam keadaan mistis banyak dari ahli mistis 
merasa adanya kesadaran akan Keesaan atas segala sesuatu. 6) Timelessness 
yakni the experiences  of the mystics are not understandable unless one is prepared
toacceptthattheremaybeanentirelydifferentdimensionfrom that ofclocktimeorindeedofa
nyothersort of time.Forthemysticfeelshimself to be in a dimension where time is not, 
where “all is always now.34Sebuah perasaan dimana pengalaman para ahli mistis 
merasa dirinya berada dalam dimensi dimana waktu tidak berlaku.7) Afeelingt
hatonehassomehowencountered“thetrueself” yakni Inman thereis anotherself, thetrue 
Self, which is not affected by ordinary happeningsandwhichgiveshim asenseofident
itythroughnumerousbodily andmentaltransformations.Itdoesnotchangeintheslow 
changesof the organism, in the flux of sensations, in the dissipation of ideas, or in 
the fading of memories35. Perasaan dimana ahli mistis telah menemukan jati 
dirinya, pengalaman mistis yang melampaui kehidupan dan kematian serta 
melampaui ego maupun keegoisan.

Thesetwocharacteristics(ineffabilityandnoeticquality)heregarded astheprincipal, 
primary,perhapseven indispensablecharacteristics of the mystical.Evenso,James 
identified two other qualities which are“less sharply marked, but … usually found”.36 
Dari beberapa karakteristik yang disampaikan William James, karakter 
ineffabilitydan noetic quality dianggap sebagai karateristik utama bahkan 
mungkin sangat diperlukan dari mistis yang sering ditemukan dalam 

32 Ibid., 8-9.
33 Ibid., 10.
34 Ibid., 13.
35 Ibid., 15.
36 Ibid., 3.



 Prosiding 143

pengalaman mistis. Namun tidak menutup kemungkinan bahwasanya 
karakteristik yang lain juga ditemukan dalam diri orang-orang yang 
mengalami pengalaman mistis.

Terkait pendapat James ini, Evelyn Underhill memberikan komentarnya 
yang mana 4 karakteristik dari James tersebut dipandang kurang memuaskan. 
Oleh karena itu Evelyn memberikan beberapa karakteristik pengalaman 
mistik; 1) Misticisme yang benar bersifat aktif dan proaktif bukan pasif 
dan teoristik, misticisme adalah suatu proses kehidupan organis yang 
melibatkan seluruh diri. 2) Tujuan dari misticisme secara keseluruhan bersifat 
transcendental dan spiritual. 3) Yang transenden bukan hanya realitas dari 
semua yang ada, tetapi juga suatu kehidupan dan obyek cinta yang personal. 
4) Kesatuan hidup dengan yang maha transenden adalah suatu kondisi 
tertentu dari suatu bentuk kehidupan yang tinggi.37

Sebagai konsekuensi wajar dari keempat karakteristik tersebut, Evelyn 
menambahkan bahwa pengalaman mistis sejati tidak pernah bersifat 
berorientasi diri sendiri (self-seeking). Evelyn menekankan pengalaman 
mistis menyatu dengan Yang Satu adalah sebuah proses aktif yang mengalir 
berkelanjutan, bukannya pengakuan mendadak terhadap berlimpahnya 
penyaksian atas Kebenaran yang hanya terjadi sekali.38

G. Stephen Spinks dalam sub bahasanya “mystical criteria” menjelaskan 
bahwa orang yang memiliki pengalaman agama (termasuk didalamnya 
pengalaman mistik) memiliki kriteria; 1) The visible world is not all there 
is. 2) Tujuan yang benar dari seseorang adalah bersatu dengan sesuatu dzat 
yang lain yang melebihi dirinya sendiri. 3) Pengalaman yang demikian 
itu memberikan kehidupan keseharian dengan kualitas tertentu dan satu 
perasaan kebermaknaan dan keberanian yang tidak dimiliki sebelumnya. 
4) Orang yang memiliki pengalaman agama yang demikian itu akan 
merasakan jaminan rasa aman yang tinggi ditengah-tengah bahaya yang 
mengancam. 5) Kriteria yang terakhir terdapat pada efek-efek yang terjadi 
sesudah pengalaman itu. Artinya satu elemen transcendental Nampak hadir 
ketika sebuah pengalaman diikuti oleh kualitas kehidupan yang tinggi yang 
mempengaruhi orang lain untuk kebaikan spiritual mereka.39

WH. Clark mengemukakan beberapa karakteristik misticisme, antara 
lain: 1) Theexperience of unity: seorang mistik merasa dirinya selalu bertemu 
dengan “Infinity” atau dzat yang tidak terbatas. 2) Dari pengalaman yang 
demikian itu akan muncul pengalaman the timelessness dan spacelessness, 

37 Djami’atul Islamiyah, Psikologi Agama,114-115.
38 Saeed Zarrabizadeh, “Mendefinisikan Mistisme: Sebuah Tinjauan atas Beberapa 

Definisi Ulama” 97.
39 Djami’atul Islamiyah, Psikologi Agama, 115.
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dalam arti bahwa the immediate experience of them will melt away.3) Pengaruh 
adanya perjumpaan dengan realitas mutlak tersebut akan memberikan pada 
seorang mistik perasaan mendapatkan karunia kebahagiaan dan kedamaian. 
4) Pengalaman mereka bersifat unutterable or ineffable, tidak dapat diucapkan.40

Annemarie Schimmel mengemukakan secara singkat bahwa kaum sufi 
berbicara tentang apa yang disebut kata kufri toriqot, yaitu suatu keadaan 
mabuk yang menyebabkan orang mistik tidak mengetahui apa-apa lagi 
kecuali Tuhan dan ketika ia melihat segala sesuatu seperti satu, tetapi ini bukan 
tingkat terakhir yang dapat ia raih. Pembedaan klasik dari “kemabukan” 
mendahului “ketidakmabukan yang kedua” tetap sah meskipun para sufi 
dikemudian hari tinggal ditingkat yang “lebih rendah”. Perasaan Tuhan ada di 
mana-mana dinyatakan sebagai dengan sajaknya oleh Jami, yang merupakan 
ringkasan perasaan mistis pada zamannya.

 Kadang kami sebut Engkau anggur, kadang piala,

 Kadang kami sebut Engkau jagung, kadang jerat,

 Taka da aksara kecuali nama-Mu tertulis di buku dunia,

 Nah: dengan nama apa kami sebut Dikau?41

PENGALAMAN	MISTIK	DALAM	ISLAM
Dalam kata mistik terkandung sesuatu yang misterius, yang tidak bisa 

dicapai dengan cara-cara biasa atau dengan usaha intelektual, misteri dan 
mistik berasal dari kata Yunani “myein” yang artinya menutup mata. Mistik 
telah disebut “arus besar kerohanian yang mengalir dalam semua agama”.
Dalam artinya yang paling luas, mistik bisa didefinisikan sebagai kesadaran 
terhadap kenyataan Tunggal yang mungkin disebut Kearifan, Cahaya, Cinta, 
atau Nihil. Tasawuf “sufisme” nama yang biasanya dipergunakan untuk 
menyebut mistik Islam.42

Tasawuf atau sufisme adalah sebutan untuk mistisme Islam. Terdapat 
berbagai pendapat mengenai makna tasawuf ditinjau dari segi etimologis, 
yaitu; 1) Safa dalam arti suci dan sufi adalah orang yang disucikan. 2) Saff yang 
terinspirasi dari posisi baris pertama dalam shalat, dimana para sufi senantiasa 
menempati posisi tersebut.3) Ahl al-suffah, yaitu para sahabat yang hijrah 
bersama Nabi SAW dengan meninggalkan harta kekayaannya. Kehidupan 
mereka sangat miskin dan tinggal di Masjid Nabawi, tidur di atas bangku 
batu dengan memakai suffah (pelana) sebagai bantal.Walaupun kondisinya 

40 Ibid., 116.
41 Muzairi, “Dimensi Pengalaman Mistik”, 61.
42 Ibid., 52.
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demikian, namun ahl al-saffah.4) Sophos (bahasa Yunani) yang berarti hikmah 
dimana perolehan hikmah tersebut senantuasa dialami oleh kaum sufi. 5) Suf 
yakni kain wol yang kasar dan kusut yang melambangkan kesederhanaan 
kaum sufi, karena mereka menghindarkan diri dari kemewahan dan 
keistimewaan dunia. Pakaian ini juga melambangkan sifat perlawanan dan 
protes terhadap pakaian kaum istana yang mewah. Kata yang terakhir inilah 
yaitu suf yang tampaknya paling sesuai dengan kaidah morfologi bahasa arab 
yang membentuk kata tasawuf.43

Definisi tasawuf bisa saja berbeda di antara para sufi oleh karena sifatnya 
yang sangat pribadi, namun intisari mistisme termasuk sufisme adalah 
kesadaran ajan adanya komunikasi dan dialog antara roh manusia dengan 
Tuhan dengan mengasingkan diri dan berkompetensi. Kesadaran berada 
dekat dengan Tuhan dapat mengambil bentuk ittihad (bersatu dengan Tuhan). 
Ajaran-ajaran tasawuf yang dikonsepsikan oleh para sufi kesemuanya 
berangkat dari paradigm bahwa manusia mampu melakukan transformasi 
melalui mi’raj spiritual kea lam Ilahiyat.44

Mengenai teori asal usul mistisme dalam Islam terdapat beberapa 
pendapat, antara lain: dari pengaruh Kristen, filsafat mistik Pytagoras, filsafat 
emanasi Plotinus, ajaran Budha dan Hindu. Tetapi bagaimanapun menurut 
Harun Nasution dengan atau tanpa pengaruh dari luar, sufisme bisa saja 
timbul dalam Islam. Kenyataan dalam al-Qur’an terdapat ayat-ayat yang 
berpotensi memunculkan sufisme. 45

Dalam pemikirannya al-Hallaj tentang tasawuf dalam Islam adalah 
ajarannya tentang hulul. Hulul artinya Tuhan mengambil tempat dalam 
tubuh manusia tertentu, yaitu manusia yang telah dapat melenyapkan sifat-
sifat kemanusiannya melalui fana. Al-Hallaj berkata “Tinggallah alam ciptaan 
sehingga memungkinkan kamu menjadi Dia dan Dia menjadi kamu”. Al-
Hallaj tidak mengaku sebagai Tuhan, sebagaimana ucapannya “sesungguhnya 
kemanusiaanku hancur dalam keTuhananMu tanpa percampuran maka 
keTuhananMu menguasai kemanusiaanku tanpa bercampur”46

Munculnya istilah tasawuf baru dimulai pada pertengahan abad VIII oleh 
Abu Hasyimal Kufi (w. 767 M), seorang zahid yang menyandang namaal-sufi 
di belakang namanya. Dalam sejarah Islam sebelum timbulnya aliran tasawuf, 
terlebih dahulu muncul aliran zuhud. Aliran ini zuhud timbul pada akhir 
abad I dan permulaain abad II hijriah. Namun benih-benihnya pun masih 

43 Muhsin, “Dilema Mistisme dan kemanusiaan”,Jurnal Fakultas Ushuludin dan 
Dakwah, IAIN Ambon, 55.

44 Ibid., 56.
45 Ibid., 56.
46 Emroni, “Sejarah Pemikiran Tasawuf Falsafi al-Hallaj”, Jurnal Darussalam, Vol. 9, 

No. 2 (2009), 4.
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bisa ditelusuri pada masa Rosulullah.Zuhud pada masa Rosulullah sebagai 
benih-benih tasawuf dapat dilihat dalam perilaku dan peristiwa dalam hidup, 
ibadah dan pribadi Nabi Muhammad. Sebelum diangkat menjadi Rasul, Ia 
berkhalwat berhari-hari di gua Hira terutama pada bulan Ramadhan. Disana 
Nabi banyak berdzikir bertafakur dalam rangka mendekatkan diri kepada 
Allah. Pengasingan diri Nabi di Gua Hira ini merupakan acuan utama para 
sufi dalam melakukan khalwat. Sumber lain yang diacu oleh para sufi adalah 
kehidupan para sahabat Nabi yang berkaitan dengan keteduhan iman, 
ketakwaan, kezuhudan dan budi pekerti luhur. Oleh sebab itu setiap orang 
yang meneliti kehidupan kerohanian dalam Islam tidak dapat mengabaikan 
kehidupan kerohanian para sahabat yang menumbuhkan kehidupan sufi di 
abad-abad sesudahnya.47

Pada masa kekuasaan Bani Umayyah (661-750 M), kehidupan politik 
berubah total. Dengan system pemerintahan monarki, khalifah-khalifah Bani 
Umayyah secara bebas berbuat kezaliman-kezaliman, terutama terhadap 
kelompok Syiah, yakni kelompok lawan politiknya yang paling gencar 
menentangnya. Puncak kekejaman mereka terlihat jelas pada peristiwa 
terbunuhnya Husein bin Ali bin Abi Thalib (w. 680 M) di Karbala. Kasus 
pembunuhan itu ternyata mempunyai pengaruh besar dalam masyarakat 
Islam pada waktu itu.48

Kejadian tersebut membuat sekelompok penduduka Kufah merasa 
menyesal karena mereka telah mengkhianati Husein dan memberikan 
dukungan kepada pihak yang melawan Husein. Mereka menyebut kelompok 
itu dengan Tawwabun (orang-orang yang bertaubat). Untuk membersihkan 
diri dari apa yang telah dilakukan, mereka mengisi kehidupan sepenuhnya 
dengan beribadah. Gerakan kaum Tawwabin itu dipimpin oleh Mukhtar 
bin Ubaid al-Saqafi (w. 687 M) yang terbunuh di Kufah. Aliran zuhud atau 
ascetisme ini timbul pula sebagai reaksi terhadap hidup mewah dari khalifah 
dan keluarga serta pembesar-pembesar negara sebagai akibat dari kekayaan 
yang diperoleh setelah Islam meluas ke Syria, Mesir, Mesopotamia dan Persia.49

Selain kondisi social politik di atas, tasawuf juga muncul sebagai rekasi 
terhadap sikap fuqaha yang terlalu menekankan aspek hukum dalam 
menafsirkan Islam, sehingga mengarahlah umatnya pada pemujaan terhadap 
hokum sebagai suatu ekspresi Islam yang lengkap dan menyeluruh. Padahal 
sesungguhnya hukum itu hanyalah berkaitan dengan laku perbuatan eksternal 
manusia dari masyarakat. Dalam perkembangan selanjutnya, gerakan sufi 
yang pada awalnya hanya merupakan gerakan yang menekankan pada umat 

47 Ibid., 56.
48 Ibid., 57.
49 Ibid., 57.
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manusia tentang pentingnya purifikasi spiritual dan dimensi moral, telah 
berubah menjadi suatu metode komunikasi dengan Tuhan yang bersifat 
esoteric. Sehingga sufisme kemudian menjadi semacam lawan terhadap 
kaidah-kaidah hokum dan fiqih yang begitu formal dan gersang.50

Dalam perjalanan selanjutnya tasawuf mengalami pasang surut sejalan 
dengan sejarah perkembangan kehidupan umat Islam. Tasawuf yang pada 
mulanya lebih bersifat akhlāqi, lebih merupakan reaksi terhadap kondisi 
moral dan sosial yang menyimpang. Pada abad ketiga dan keempat hijriah, 
berkembang dua kelompok sufi. Pertama, kelompok yang berpaham moderat, 
yang ajaran mereka selalu merujuk pada al-Qur’an dan hadits.Mereka sangat 
menekankan pentingnya moralitas. Kedua, kelompok yang menekankan 
faham fanā’ (leburdalamTuhan). Kelompok kedua inilah yang mempunyai 
kecenderunganantisosial.Pada abadkelima hijriahdan seterusnya, muncul 
kesadaran bahwa tasawuf mesti dikembalikan kepada ruhnya yang semula, 
yakni ruh Islam yang menjunjung tinggi nilai amal disamping kehidupan 
spiritual, menekankan kehidupan sosial di samping kehidupan individual.51

Meski sempat dituduh sebagai pemasung dinamisasi pemikiran 
intelektual Islam, al-Gazali (w.1111)tetaplah tokoh yang memberikan 
kontribusi pemikiran bagi umat Islam. Diantara karyanya adalah kitab  
Tahāfut al-Falaāsifah, yaitu kitab sanggahan atau gugatan terhadap pemikiran 
filosof. Al-Gazali juga melakukan perpaduan antara syari‘ahdantariqah.
Ia berkeyakinan, bahwa hubungan antara keduanya  saling  menunjang, 
sinergis  dan relevan.Ajarantariqahyang terpadu secara baik dengan ajaran 
syari‘ah diakui sebagai sesuatu yang sah.18 Akan tetapi, meskipun al-Gazali 
dipandang berhasil meletakkan posisi tasawuf dalam ortodoksi Islam, 
penyimpangan dan ekses negatif tetap terjadi pada masa sesudahnya. 
Kecenderungan pada aspek filosofis dalam sufisme sering dikaitkan dengan 
ajaran dan karya-karyaIbn Arabi(w.1240) Oleh karena itu, muncullah para 
ulama yang berusaha mengadakan pemurnian (purifikasi) terhadap ajaran-
ajaran sufisme. Pemurnian dan pembaharuan tasawuf tersebut sering disebut 
neo-sufisme.52

Keberadaan tasawuf memang ada yang berpandangan negatif karena 
beranggapan tasawuf penuh dengan takhayul dan fatalism.Intheeighteenth 
century, some of the stronges top ponents of Sufism and the Sufiorders emanated from the 
Wahhabi movement that was developing at that time.Muhammad‘Abduh(1849-1905)
was also aprominent figure in attacking Sufism and Sufiorders on the basis that 
they werefull of super stition and fatalism. His criticism influenced other figures in 

50 Ibid., 7.
51 Ibid., 57.
52 Ibid., 58.
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theso-called Salafi movement in various part sof the Muslim world, such as Mustafa 
Sadiqal-Rafi‘i, Shaykh Muhammadal-Ghazali, al-Zahrawi, whowroteal-Fiqh wa’l-
Tasawwuf, and Jamalal-Dinal-Qasimi who wrote Islahal-Masajidmina’l-Bida‘wa’l-
‘Awa’id.InEgypt,theattack on Sufism camefrom at least three organisations,i.e.,al-
Jam’iyyatal- Shar’iyya(ledbyMahmudKhattabal-Subki), Jama’atAnsaral-Sunnat 
al-Muhammadiyya(led byHamidal-Fikr),andIkhwan  al-Muslimin(led byHassanal-
Banna).53

Tasawuf (Islamic mysticism) merupakan suatu ajaran kehidupan rohaniah 
untuk mendekatkan diri kepada Allah dengan penuh kesederhanaan dan 
penuh peribadatan. Tasawuf dalam Islam tidak bisa dipisahkan dari ajaran 
syari’at Islam keduanya merupakan kesatuan ajaran Islam. Menurut Ali Raza 
Tahir Iam oftheopinionthatthereisalotofdifferencebetweenfaith(Islam)anditsreligious 
interpretations. In Muslim  thought we have three streams of knowledge: Theology, 
Philosophy and Sufism. Theological discussions may lead us towards confrontations 
but we neverfindsuchthingsinSufism.BecauseSufism isarealformofreligionorinoth
erwords wemaysaythatitisthegistorabstractof Islam.54 Dari pernyataan tersebut 
menunjukkan bahwasanya tasawuf berbeda dengan takhayul, yang mana 
tasawuf sendiri merupakan bentuk sebenarnya dari agama atau bisa 
dikatakanmerupakan inti dari Islam.

The teachings of the Quran are in the very basis of Islamic Sufism.Quran put 
shisemphasis on the unity of mankind, doing good, repentance, cleanliness, piety, 
fulfill mentof the agreements, patience, equitability, trustiness, justice, humble 
submission gentleness, politeness, and love to mankind.A bearer of these attributes 
would be beneficial to the mankind and not only to human beings but for the whole 
creatures. On the other hand Quran dislikes transgression, incendiarism, oppressio
n,arrogation,prodigality,disregardness, boastfulness, and deception. Along with all 
these does and donts Quran orders his followers. 55Dalam Islam seorang sufi sejati 
selalu berpikir positif, berperilaku positif. Kemajuan umat manusia menjadi 
cita-cita utama seorang sufi.

Studi psikologis tentang pengalaman mistis bukan hanya mencakup 
satu tradisi agama tertentu tetapi meliputi berbagai tradisi agama.Dalam 
tradisi sufisme (misticisme dalam Islam) dikenal dua tema yang saling 
berhubungan yaitu al-Maqomat dan al-Hal.Sufisme dalam agama Islam juga 
memiliki tujuan mencari kesatuan jiwa atau yang sering disebut “ittihad”.
Sementara maqom-maqom (tingkatan-tingkatan) untuk mencapai kepada 

53 Widiyanto, “Spirituality Amidst The Uproar of Modernity: The Ritual of Dhikr and its 
Meanings among Members of Naqshbandy Sufi Order in Western Europe”,al-Jami’ah, Vol. 44, 
No. 2 (2006), 254.

54 Ali Raza Tahir, “Islamic Sufism-A Cult of Peace”, IJCRB, Vol. 3, No. 8( 2011),376.
55 Ibid., 380.
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ittihad tersebut antara lain; 1) Mahabbah, cinta kepada Tuhan, dalam arti patuh 
dan menyerahkan diri sepenuhnya kepada Tuhan. 2) Ma’rifah, mengetahui 
Tuhan secara dekat, sehingga hati sanubari dapat melihat Tuhan.3) Al-fana 
dan Al-Baqo, penghancuran diri dan yang tinggal Al-Baqo. 4) Ittihad, kesatuan 
jiwa, manusia merasa bersatu jiwanya dengan Tuhan.56

Dalam kehidupan mistik atau sufi, karena mereka merasa bersatu 
dengan Tuhan, merasa mempunyai hubungan yang langsung dengan Tuhan, 
maka bentuk pengalaman agamanya adalah apa yang menurut Clark disebut 
sebagai pengalaman yang first-hand, artinya konsep-konsep spiritual dalam 
kehidupannya diperoleh secara langsung dari Tuhan. Dalam hal ini Al-
Ghazali sebagai salah satu seorang sufi menggambarkan pengalaman mistik 
sebagai suatu persepsi yang langsung seolah-olah orang telah menyentuh 
obyeknya dengan tangannya. 

PENUTUP
Dari paparan di atas, dapat penulis sampaikan bahwasanya pengalaman 

keagamaan ditandai dengan interesnya agama dalam pengalaman. 
Pengalaman-pengalaman lain yang mana agama tidak masuk di dalamnya 
belum tentu masuk dalam pengalaman keagamaan. Pengalaman ini sangat 
unik dan pribadi, bisa jadi pengalaman keagamaan belum tentu sama dialami 
oleh orang lain. Sebagai salah satu bagian dari pengalaman keagamaan, 
pengalaman mistik memiliki kekhususan tersendiri dibanding pengalaman 
keagamaan lain. Yang mana pengalaman mistik ini masuk dalam pengalaman 
luar biasa (extraordinary experience). Pengalaman mistik memiliki karakteristik-
karakteristik pokok seperti union with God (bersatu dengan Tuhan), Ineffability 
(ekspresinya tidak dapat diungkapkan dengan kata-kata), bersifat unik (noetic 
quality) atau passivity (ahli mistik tidak memiliki kekuatan apa-apa).

Pengalaman mistik selalu bersifat subyektif dan batiniah serta esoterik. 
Sehingga akal sehat tidak bisa menangkapnya. Dalam agama Islam pengalaman 
mistik juga disebut dengan tasawuf/sufisme. Terkadang tingkah laku seorang 
sufi di luar kebiasaan manusia. Tasawuf (Islamic mysticism) merupakan suatu 
ajaran kehidupan rohaniah untuk mendekatkan diri kepada Allah dengan 
penuh kesederhanaan dan penuh peribadatan. Tasawuf dalam Islam tidak 
bisa dipisahkan dari ajaran syari’at Islam keduanya merupakan kesatuan 
ajaran Islam. Sehingga tasawuf itu berbeda dengan takhayul. Sufisme dalam 
agama Islam juga memiliki tujuan mencari kesatuan jiwa atau yang sering 
disebut “ittihad”. 

56 Djami’atul Islamiyah, Psikologi Agama, 118-119.
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Abstract: This article discusses how to approach communication in the settlement 
of social and religious conflicts, causes and impacts caused by the conflict. In the 
discussion of this article revealed that social-culture and religion make our nation 
vulnerable to conflict, from the eastern end to the western end. Therefore, the issue 
of social-religious conflict needs to be resolved quickly by various parties. Factors 
that often lie behind the conflict are the curb of inter-religious adaptation, economic 
jealousy, narrow fanaticism, lack of knowledge of democracy and faith. While the 
impact is the disruption of security, the cracking of social relationships, destruction of 
the order of life, and countless material losses. The most important is the settlement 
of social and religious conflicts that can be taken is; Abitration, which is immediately 
terminated by a third party in this case the government and law enforcement 
apparatus; Mediation, termination of the dispute by a third party but no binding 
decision is given; Conciliation, attempts to bring together the wishes of the disputing 
parties to achieve mutual consent; Stalemate, the situation when both opposing sides 
have a balanced power, then stops at a point not attacking each other; adjudication, 
resolution of conflicts in the courts by giving priority to the justice and impartial to 
anyone.

Abstrak: Artikel ini membahas tentang bagaimana pendekatan komunikasi dalam 
penyelesaian konflik sosial dan agama, penyebab dan dampak yang diakibatkan konflik 
tersebut. Dalam pembahasan artikel ini terungkap bahwa sosial-kultur dan agama 
membuat bangsa kita rawan konflik, dari ujung timur sampai ujung barat. Maka dari 
itu masalah konflik sosial–agama perlu diselesaikan secara cepat oleh berbagai pihak. 
Faktor yang kerap melatarbelakangi terjadinya konflik adalah kurangannya adaptasi 
antar agama, kecemburuan ekonomi, fanatisme sempit, kurangnya pengetahuan 
demokrasi dan keimanan. Sedangkan dampaknya adalah terganggunya keamanan, 
retaknya hubungan sosial, rusaknya tata kehidupan, dan kerugian materil yang tak 

mailto:suradi@iainbengkulu.ac.idI
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terhitung jumlahnya. Yang terpenting adalah penyelesain konflik sosial dan agama 
yang dapat ditempuh adalah; Abitrasi, yang langsung dihentikan oleh pihak ketiga 
dalam hal ini pemerintah dan aparat penegak hukum; Mediasi, penghentian pertikaian 
oleh pihak ketiga tetapi tidak diberikan keputusan yang mengikat; Konsiliasi, usaha 
untuk mempertemukan keinginan pihak-pihak yang berselisih sehingga tercapai 
persetujuan bersama; Stalemate, keadaan ketika kedua belah pihak yang bertentangan 
memiliki kekuatan yang seimbang, lalu berhenti pada suatu titik tidak saling 
menyerang; ajudikasi, penyelesaian konflik di pengadilan  dengan mengutamakan 
sisi keadilan dan tidak memihak kepada siapapun.

Keywords: Komunikasi; penyelesaian; konflik; sosial-agama

PENDAHULUAN
Tidak satupunmanusiayangdapat hidup sendiri di dunia ini, satu 

dengan yang lainnya akan saling membutuhkan, memerlukan, melengkapi, 
dan memenuhi seputar kebutuhan hidupnya. Dengan adanya hal itulah 
mereka berkomunikasi sehingga terciptalahinteraksi dan tanggapan prilaku 
seseorang, akan adanya interaksi-interaksi tersebut.

Dalam kehidupan bermasyarakat terdapat beragam adat istiadat, 
dan kepentingan sehingga sering terjadi pertikaian, yang berupa konflik 
disebabkan adanya perbedaan. Hal tersebut akan berdampak dalam 
kehidupan masyarakat baik aspek sosial, budaya, hukum, ekonomi, maupun 
kependudukan. Kehidupan manusia di bumi baik secara sendiri-sendiri 
(individu) maupun kelompok berbeda-beda. Apabila perbedaan-perbedaan 
yang ada dipertajam akan timbul pertentangan atau konflik.

Faktor-faktor yang menjadi akar timbulnya konflik harus diangkat dengan 
benar-benarjelassampaikepermukaanpublik, sebab dengan carainikita bisa 
mencari solusinya. Etnik atau suku bangsa, biasanya memiliki berbagai 
kebudayan yang berbeda satu dengan lainnya. Sesuatu yang dianggap baik 
atau sakral dari suku tertentu mungkin tidak demikian halnya bagi suku lain. 
Perbedaan etnis tersebut dapat menimbulkan terjadinya konflik antar etnis.

Konflik antar etnis ini terjadi karena benturan budaya, kepentingan, 
ekonomi politik, dan lain lain. Dan demi menciptakan Negara yang aman dan 
tentram, pemerintah harus menyelesaikan masalah konflik antar etnis. Cara 
yang lebih demokratik demi tercegahnya perpecahan, dan penindasan atas 
yang lemah oleh yang lebih kuat, adalah cara penyelesaian yang berangkat dari 
niat untuk take a little and give a little, didasari itikat baik untuk berkompromi 
dan bermusyawarah.
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Dalam kehidupan bermasyarakat, individu selalu dituntut untuk 
memiliki etika yang sesuai dengan kebudayaan yang dipegang oleh 
masyarakat setempat. Bukan hanya etika dalam berperilaku melainkan juga 
bagaimana seseorang berkomunikasi dengan baik sesuai dengan kesepakatan 
yang telah ada sehingga mudah untuk dipahami.  Selain mudah dipahami, 
etika dalam berkomunikasi juga dibutuhkan untuk menciptakan suasana 
yang kondusif dalam masyarakat itu sendiri. Jika budaya berkomunikasi 
dalam suatu masyarakat tidak dipahami dengan benar oleh setiap orang yang 
ada didalamnya, kemungkinan akan banyak terjadi konflik karena adanya 
perbedaan pemahaman.

Selain dialog, resolusi konflik yang banyak ditawarkan adalah berbasis 
komunikasi antar budaya, yang lebih spesifik kearah local wisdom. Adalah 
multikulturalisme dan pluralitas agama sebagai bagian dari post-materialisme 
tersebut yang sekiranya menjadi patron konsepsi dalam membidani kearifan 
lokal untuk direvitalisasi di tengah iklim konflik yang bisa meletus setiap 
saat.  Adapun studi awal yang mencoba untuk menganalisis mengenai relasi 
kearifan lokal dengan resolusi konflik agama dilakukan oleh John Haba. Haba 
dalam studinya yang berjudul “Revitalisasi Kearifan Lokal: Studi Resolusi Konflik 
di Kalimantan Barat, Maluku dan Poso” melihat lima peran vital kearifan lokal 
sebagai media resolusi konflik keagamaan.1 Yang pertama adalah kearifan lokal 
sebagai penanda identitas sebuah komunitas. Identitas tersebut menunjukkan 
bahwa komunitas tersebut memiliki budaya perdamaian yang berarti 
menunjukkan komunitas tersebut merupakan komunitas yang beradab. Hal 
ini dikarenakan konflik merupakan simbolisasi kultur  barbarian. Tentunya 
dengan memiliki kearifan lokal, komunitas tersebut ingin mencitrakan 
dirinya sebagai komunitas yang cinta damai.

Kedua, kearifan lokal sendiri menyediakan adanya aspek kohesif berupa 
elemen perekat lintas agama, lintas warga, dan kepercayaan. Dalam konteks 
ini, kearifan lokal dapat diartikan sebagai ruang maupun arena dialogis 
untuk melunturkan segala jenis esklusivitas politik identitas yang melekat 
di antara berbagai kelompok. Adanya upaya menjembatani berbagai lintas 
kepentingan tersebut adalah upaya untuk membangun inklusivitas dalam 
meredam potensi konflik yang lebih besar lagi. 

Ketiga, berbeda halnya dengan penerapan hukum positif sebagai media 
resolusi konflik yang selama ini jamak dilakukan oleh  para  penegak  hukum 
kita  yang  kesannya “memaksa”. Hal inilah yang menjadikan reoslusi konflik 
dengan hukum positif sendiri justru sifatnya artifisal dan temporer meskipun  

1 John Haba, Revitalisasi Kearifan Lokal: Studi Resolusi Konflik di Kalimantan Barat, 
Malukudan Poso, dalam Irwan Abdullah, dkk. (ed.), Agama dan Kearifan Lokal dalam 
Tantangan Global (Yogyakarta: Pustaka Pelajar, 2008), 334-335.
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memiliki kekuatan  hukum  tetap. Banyak diantara kasus anarkisme agama 
yang diselesaikan melalui pendekatan hukum positif justu banyak dilanggar. 
Kearifan lokal sebagai bagian dari resolusi konflik alternatf justu lebih ke arah 
mengajak semua pihak untuk berunding dengan memanfaatkan kedekatan 
emosi maupun kultural. 

Keempat, kearifan lokal memberi warna kebersamaan bagi sebuah 
komunitas dan dapat berfungsi mendorong terbangunnya kebersamaan, 
apresiasi, sekaligus sebagai sebuah mekanisme bersama menepis berbagai 
kemungkinan yang dapat meredusir, bahkan merusak solidaritas komunal, 
yang dipercaya berasal dan tumbuh di atas kesadaran bersama, dari sebuah 
komunitas yang terintegrasi. Kelima, Kearifan lokal akan mengubah pola pikir 
dan hubungan timbal balik individu dan kelompok, dengan meletakkan di 
atas kebudayaan yang dimiliki. Maka bisa dikatakan bahwa kearifan lokal 
merupakan bentuk sintesa dari unsur sosio-kultural dan sosio-keagamaan 
yang tujuannya adalah merekatakan kembali hubungan antar sesama 
masyarakat yang tereduksi perebutan kepentingan politik maupun ekonomi.2

Akibat percampuran budaya tersebut sering terjadi konflik-konflik 
yang tidak dapat dihindari. Tak jarang penyebabnya hanya karena cara 
berkomunikasi yang tak dipahami dengan sama antara orang yang satu 
dengan orang lain. Hal tersebut dapat terjadi karena setiap orang akan 
cenderung menggunakan cara berkomunikasi sesuai dengan kebiasaannnya 
dari kecil. Memang agak susah untuk menyesuaikan cara berkomunikasi 
di tempat lain terutama yang baru saja ditempati. Pada artikel ini, penulis 
berupa menawarkanpendekatan komunikasi dalam penyelesaian konflik 
agama dan sosial.

Pandangan Islam terhadap Komunikasi Antar Budaya
Islam merupakan agama yang terbaik dan mendapatkan tempat di sisi 

Allah sebagaimana firman-Nya yang artinya: “Sesungguhnya agama yang 
paling mulia di sisi Allah adalah agama Islam”.3 Agama Islam berisi ajaran, 
tuntunan yang menyangkut seluruh aspek kehidupan manusia, baik sebagai 
hamba Allah, individu, anggota masyarakat maupun sebagai makhluk sosial 
yang mendunia. Islam memiliki keteraturan hidup, keteraturan hukum dan 
keteraturan ajaran kemasyarakatan yang religius. Islam memiliki Tuhan yang 
satu juga doktrin agama yang  satu yaitu al-Qur’an.

2 Nurma Ali Ridwan,”Landasan Keilmuan Kearifan Lokal.” Jurnal IBDA. Vol.5, No.1 
(2007), 31.

3 QS. Ali  Imran: 19
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Orang-orang  non Islam menempatkan manusia sebagai subjek bebas dari  
nilai-nilai yang bersumber dari masyarakat itu sendiri. Oleh karena itu nilai-
nilai yang berkembang dari waktu ke waktu bergantung pada kesepakatan 
yang ada dalam masyarakat. Adapun Islam datang menempatkan manusia 
sebagai subjek yang tunduk dan patuh pada nilai-nilai ilahiah, bukan nilai-
nilai yang hanya sekedar berkembang dalam masyarakat saat ini.4Acep secara 
agak terperinci menjelaskan perbedaan antara manusia dan makhluk lainnya. 
Secara ringkas disimpulkan : “The only different is that while every other creature 
follows its nature automatically, man ought to follow his nature, this transformation 
of  the is into ought is both the unique privilege and the unique risk of  man”.5

Telaah ayat-ayat al-Quran yang berbicara tentang manusia, memberi 
gambaran kontradiktif menyangkut keberadaannya. Disatu sisi manusia 
dalam al-Quran sering mendapat pujian Tuhan. Seperti pernyataan 
terciptanya manusia dalam bentuk dan keadaan yang sebaik-baiknya, 
kemudian penegasan tentang dimuliakannya makhluk ini dibanding dengan 
kebanyakan makhluk-makhluk lain. Sedang di sisi lain sering pula manusia 
mendapat celaan Tuhan. Seperti bahwa ia amat aniaya dan ingkar nikmat, 
dan sangat banyak membantah  serta bersifat keluh kesah lagi kikir.6

Gambaran kontradiktif itu bukanlah berarti bahwa ayat-ayat yang 
berbicara perihal manusia bertentangan satu sama lain, melainkan justru 
menandakan bahwa makhluk yang bernama manusia itu unik, makhluk 
yang serba dimensi, dan makhluk yang berada di antara predisposisi negatif 
dan positif.7 Hal ini dapat difahami dengan mengkaji asal-usul kejadiannya, 
proses penciptaannya dan keragaman terminologinya dalam al-Quran. 

Dari uraian di atas maka dapat dikatakan manusia adalah merupakan 
makhluk individu sekaligus sebagai makhluk sosial. Sebagai makhluk sosial, 
dalam upaya pencapaian kebutuhannya, manusia harus berhadapan dengan 
manusia lain yang juga mempunyai kepentingan untuk memenuhi kebutuhan 
individualnya, sehingga kerap terjadi suatu konflik kepentingan antar 
manusia. Sebagai jalan tengah untuk mengurang risiko terjadinya konflik, 
dimunculkan suatu nilai, norma, atau aturan bersama yang disebut dengan 
etika bersama. Etika bersama inilah yang kemudian secara berkelanjutan dari 
generasi ke generasi menjadi suatu norma bersama dan akhirnya berkembang 
menjadi budaya.

Komunikasi dalam Islam disamping untuk mewujudkan hubungan 
secara vertical dengan Allah Swt, juga untuk menegakkan komunikasi secara 

4 Ali Anwar Yusuf, Wawasan Islam (Bandung: Pustaka Setia, 2002), 55.
5 Aripudin, Dakwah Antar Budaya (Bandung: PT. Remaja Rosdakarya, 2012), 42
6 Quraish Shihab, Membumikan al-Quran (Bandung: Mizan, 1994), 23.
7 Mohammad Irfan, dkk, Teologi Pendidikan(Jakarta: Friska Agung Insani,  2003), 55.
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horizontal terhadap sesama manusia. Komunikasi dengan Allah Swt tercermin 
melalui ibadah-ibadah fardhu (salat, puasa, zakat dan haji) yang bertujuan 
untuk membentuk takwa. Sedangkan komunikasi dengan sesama manusia 
terwujud melalui penekanan hubungan sosial yang disebut muamalah, yang 
tercermin dalam semua aspek kehidupan manusia, seperti sosial, budaya, 
politik, ekonomi, seni dan sebagainya. Bagi Islam, komunikasi merupakan 
salah satu fitrah manusia. Hal itu dapat dilihat pada Alquran berbunyi: 
“(Tuhan) Yang Maha Pemurah, Yang telah mengajarkan al Quran. Dia menciptakan 
manusia. Mengajarnya pandai berbicara.”8

Bahwa obyek bahkan sekaligus yang menjadi subyek komunikasi Islam 
adalah manusia. Dengan demikian, obyek penelaahan ilmu komunikasi 
Islam juga manusia itu sendiri. Manusia yang menyampaikan pesan kepada 
sesamanya, bahkan ketika manusia berdo’a yang diyakini sebagai komunikasi 
antara manusia dengan Tuhan (komunikasi transendental) yang ditelaah 
adalah manusia itu sendiri, tentang bagaimana ia memanjatkan do’a, etikanya 
pada saat berdo’a, sampai kepada diterima atau tidaknya do’anya dengan 
melihat dampaknya terhadap dirinya atau yang dido’akannya. Kendati yang 
terakhir ini tentu saja sulit terdeteksi, tetapi paling tidak ada dampak yang 
dirsakannya mungkin daris sikap maupun perilakunya.

Sementara itu, berdasarkan pengertian dan pemahaman penulis sendiri 
terhadap pengertian obyek formal sebagaimana yang telah diuraikan 
sebelumnya, maka yang menjadi obyek formal ilmu komunikasi Islam tidak 
lain adalah segala pesan (message) yang sesuai dengan ajaran Islam dengan 
berdasarkan kepada Al-quran dan Hadis Nabi Muhammad Saw.

Tentu saja pesan yang menjadi kajian dalam ilmu komunikasi Islam 
adalah pesan yang disampaikan oleh komunikator kepada komunikan sesuai 
dengan pesan-pesan yang diinginkan oleh Alquran maupun Hadis Nabi 
Saw. Hal ini memang perlu ditekankan, sebab perbedaan mendasar antara 
komunikasi Islam dengan komunikasi umum lainnya terutama terletak pada 
latar belakang filosofisnya (Alquran dan Hadis Nabi Saw.) dan aspek etikanya 
yang juga didasarkan pada landasan filosofi tersebut.

Komunikasi umum (non-Islam, nonreligius) sebenarnya juga meng–
adopsi etika, tetapi sanksi atas pelanggaran komunikator terhadap etika 
kamunikasi hanya berlaku di dunia. Sedangkan sanksi atas pelanggaran 
terhadap etika komunikasi Islam berlaku sampai di akhirat. Ada hukuman 
akhirat dan hukuman di alam kubur. Banyak sekali ayat dalam Alquran 
yang menjelaskan akan adanya hukuman bagi pelanggar-pelanggar etika 
komunikasi, baik secara eksplisit maupun implisit. Tetapi sanksi itu akan 

8 QS. Ar-Rahmān: 1-4
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tidak berlaku lagi jika si pelanggar suad bertaubat atau minta ampun, jika 
Tuhan telah mengampuninya

Jika pesan merupakan bahan yang akan disampaikan kepada komunikan, 
maka sumber pesan dalam komunikasi Islam ada tiga kelompok, yaitu; 1) 
Sumber primer; Alquran dan Hadis Nabi Muhammad Saw., sedangkan pada 
komunikasi umum (Barat) informasi yang bersifat primer didapatkan dari 
pemegang otoritas secara langsung (first hand information), seperti tesis, 
surat, jurnal, dan sebagainya. 2) Sumber sekunder; Ijma’, qias, masālih al-
mursalah, fatwa sahabat, amal penduduk Madinah, informasi dari tamaddun/
peradaban lainnya, sedangkan pada komunikasi umum (Barat) yang menjadi 
sumber sekunder komunikasi adalah tulisan atau perkataan yang menjelaskan 
sumber primer, seperti indeks, abstraksi, bibliografi, dan sebagainya. 3) 
Sumber tertier; Pesan/informasi atau ilmu yang dikembangkan dari sumber 
sekunder yang memunculkan ilmu-ilmu baru, sedangkan pada komunikasi 
umum (Barat) sumber tertiernya adalah suatu informasi tentang sesuatu yang 
hal yang berkaitan dengan informasi-informasi lainnya, seperti bibliografi 
untuk bibliografi, buku tahunan atau laporan tahunan, dan sebagainya.

Berbagai literatur tentang komunikasi Islam dapat ditemukan setidaknya 
enam jenis gaya bicara atau pembicaraan (qaulan) yang dikategorikan sebagai 
kaidah, prinsip, atau etika komunikasi Islam, yakni; 1) Qaulan Syadida 
(lurus dan benar), 2) Qaulan Baligha (tepat), 3) Qulan Ma’rufa (baik), 4) 
Qaulan Karima(mulia), 5) Qaulan Layyinan (lemah lembut), dan 6) Qaulan 
Maysura(ucapan yang mudah).

Bagi Islam dasar-dasar untuk hidup bersama di tengah-tengah masyarakat 
yang pluralistik secara religius sejak semula memang telah dibangun atas 
landasan normatif dan historis. Seiring dengan berjalannya waktu kemudian 
membawa masyarakat Islam untuk berinteraksi dan beradaptasi dengan 
kelompok-kelompok masyarakat yang lainnya. Pertemuan budaya dengan 
masyarakat lain melahirkan tarik menarik serta perkawinan masyarakat yang 
lainnya.

Konflik	Sosial-Agama:Penyebab	dan	Dampaknya
Berdasarkan fungsi komunikasi sebagaimana yang telah dijelaskan 

sebelumnya, maka dapat difahamai bahwa pesan dalam sebuah komunikasi 
sanga berpengaruh didalam masyarakat, melalui pesan tersebut akan 
terbentuk satu ikatan yang kuat atau sebaliknya justru memperlebar jarak 
antar masyarakat. Jarak antara masayarakat tersebut dapat terbentuk 
dalam berbagai situasi dan kondisi, bila terjadi kesenjangan, maka disitulah 
muncul konflik yang dalam hal ini dapat menjadi konflik sosial. Karena 
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konflik sosial dalam proses komunikasi sering ditimbukan oleh akibat 
pesan yang disampaikan dalam setiap aktivitas pertukaran pesan, baik 
dalam komunikasi interpesonal, antarpersona, kelompok, media maupun 
dalam bentuk komunikasi massa. Penyebabnya adalah setiap pesan yang 
ditimbulkan berbeda pemaknaan antara komunikan dengan komunikator. 
Jika pesan tidak terlalu menegangkan masih dapat dipahami setiap individu, 
kelompok, dan massa mampu mengendalikan emosinya yang mengarah 
pada konflik. Akan tetapi apabila emosi setiap lingkungan  penerima  pesan  
ditekan  secara terus menerus maka timbullah berbagai konflik sosial budaya 
yang berkepanjangan.

Konflik sosial merupakan salah satu bentuk interaksi sosial antara satu 
pihak dengan pihak lain didalam masyarakat yang ditandai dengan adanya 
sikap saling mengancam, menekan, hingga saling menghancurkan. Konflik 
sosial  sesungguhnya  merupakan suatu  proses  bertemunya  dua pihak  atau  
lebih yang  mempunnyai  kepentingan yang  relative  sama terhadap hal yang 
sifatnya terbatas.

Konflik sosial yang digerakkan oleh “gerakan sosial klasik” (old social 
movement) yang sepenuhnya berorientasikan pada gugatan rasa-keadilan 
materiil. Secara konkret, konflik sosial mewujud dalam bentuk tuntutan 
pemenuhan kebutuhan minimal pokok demi menjaga kelangsungan  
kehidupan masyarakat, seperti: redistribusi lahan bagi petani non-tanah, 
tuntutan peningkatan upah-minimum bagi buruh  industri, peningkatan  
derajat  kesehatan, pendidikan dan pelayanan umum lainnya bagi masyarakat 
miskin, dan sebagainya. Konflik sosial yang dimunculkan oleh “gerakan 
sosial baru” (new social movement) yang berorientasikan sangat kuat pada 
pemenuhan kebutuhan akan pengakuan atas eksistensi ideologi baru atau 
arus-pemikiran baru dalam sistem tata-kehidupan sosio-politik nasional. 
Ideologi-ideologi seperti demokratisme, ecologism, sustainability, good-
governance, feminisme adalah contoh-contoh dari arus pemikiran baru yang 
menghendaki pengakuan tersebut.9

Benturan sosial demi benturan sosial berlangsung dengan mengambil 
bentuk aneka-rupa serta menyentuh hampir di segala aspek (frame  of  conflict) 
kehidupan  masyarakat (konflik  agraria, sumberdaya alam, nafkah, ideologi, 
identitas-kelompok, batas teritorial, dan semacamnya). Satu hal yang perlu 
dicatat adalah bahwa apapun bentuk benturan sosial yang berlangsung 

9 Arya Hadi Dharmawan, Konflik-Sosial dan Resolusi Konflik: Analisis Sosio-Budaya 
(Dengan Fokus Perhatian Kalimantan Barat), Makalah disusun dan disajikan pada Seminar 
dan Lokakarya Nasional Pengembangan Perkebunan Wilayah Perbatasan Kalimantan, 
dengan tema:”Pembangunan Sabuk Perkebunan Wilayah Perbatasan Guna Pengembangan 
Ekonomi Wilayah dan Pertahanan Nasional”, Pontianak 10-11 Januari 2007, 2.
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akibat dari konflik sosial, maka akibatnya akan selalu sama yaitu stress sosial, 
kepedihan (bitterness), disintegrasi sosial yang seringkali juga disertai oleh 
musnahnya aneka aset-aset material dan non-material. Kehancuran asset-asset 
non-material yang paling kentara ditemukan dalam wujud “dekapitalisasi” 
modal sosial yang ditandai oleh hilangnya trust di antara para-pihak yang 
bertikai, rusaknya networking, dan hilangnya compliance pada tata aturan 
norma dan tatanan sosial yang selama ini disepakati bersama-sama).10 Seolah 
semua yang telah dengan susah payah dibangun dan ditegakkan oleh masing-
masing warga yang bertikai, dengan mudah diakhiri begitu saja karena 
konflik sosial.

Dilihat dari ruang konflik, maka secara teori terdapat tiga ruang Konflik 
sosial pada aras antar-ruang kekuasaan, yang dikenal dalam sebuah sistem 
sosial kemasyarakatan, yaitu “ruang kekuasaan negara”, “masyarakat sipil atau 
kolektivitas-sosial”, dan “sektor swasta”.11Pada ruang kekuasaan Negara, Warga 
masyarakat sipil atau kolektivitas sosial berhadap-hadapan melawan negara 
dan sebaliknya. Konflik sosial yang berlangsung antara warga masyarakat 
atau  kolektivitas  sosial melawan swasta dan sebaliknya. Konflik sosial 
yang berlangsung antara swasta berhadap-hadapan melawan Negara dan 
sebaliknya. 

Pada ruang masyarakat sipil, berlangsung konflik sosial yang tidak 
kalah intensifnya antara sesama kolektivitas sosial dalam mempertentangkan 
suatu obyek yang sama. Hal ini dipicu oleh cara pandang  yang  berbeda-
beda dalam memaknai suatu persoalan. Perbedaan mazhab atau ideologi 
yang dianut oleh masing-masing pihak bersengketa  menjadikan friksi sosial 
dapat berubah menjadi konflik sosial yang nyata.  Pada ruang sektor swasta 
konflik sosial lebih banyak terjadi oleh karena persaingan usaha yang makin 
ketat. Kendati demikian, konflik sosial juga bisa dipicu oleh karena kesalahan 
Negara dalam mengambil kebijakan dalam “pemihakan” kepada kaum 
lemah. Misalnya, konflik sosial para pedagang usaha kecil dan menengah 
melawan perusahaan retail swasta multinasional yang merasuki kawasan-
kawasan yang sesungguhnya bukan “lahan bermain” mereka.

Secara kesejarahan bangsa Indonesia sesungguhnya bukanlah bangsa 
yang “bebas dari konflik sosial” (social-conflict free). Jatuh bangun dan perluasan 
kekuasaan pemerintahan kerajaan-kerajaan Hindu (seperti Majapahit) dan 
Islam (Mataram) di nusantara sangat kental dengan strategi konflik sosial 
yang bahkan menjadi mode of struggle mereka. Sejarah pergerakan nasional 
modern yang diinisiasi oleh Budi Utomo pun sangat kental dengan aroma 
pertentangan-perjuangan dan  kesadaran-kelas  antara bangsa terjajah 

10 Arya Hadi Dharmawan, Konflik-Sosial dan Resolusi Konflik: Analisis Sosio-Budaya, 1
11 Ibid,. 3
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melawan bangsa penjajah (Belanda). Tahun 1945 adalah titian tertinggi 
proses-proses konfliktual yang ditandai dengan lahirnya Negara Kesatuan 
Republik Indonesia melalui perjuangan dan perjalanan konflik yang sangat 
melelahkan dan memakan banyak korban. 

Secara realitas, konflik sosial terus terjadi secara berulang dan terus-
menerus mereplikasi dirinya dari satu tempat ke lain tempat dengan bentuk 
yang beranekarupa di seluruh penjuru wilayah Indonesia. Konflik sosial, 
seolah kini telah menjadi bagian dari “rutinitas dan keseharian” masyarakat 
Indonesia. Intensitas dan persebaran kejadian konflik sosial menguat sejalan 
dengan multiplikasi kejadian konflik sosial yang dihembuskan-diberitakan 
melalui berita-berita tentang konflik sosial di media massa. Pemunculan 
berita tentang konflik sosial  di  koran  dan  televisi telah membuat “proses 
sosialisasi” tanpa disadari telah membentuk opini tentang perbedaan 
kepada warga masyarakat di lain tempat untuk meniru dan mengimitasi 
“proses-proses penyelesaian masalah melalui jalan kekerasan dan violence” 
bagi persoalan serupa yang dijumpai di lokalitas masing-masing. Melihat 
proses-proses konflik sosial yang demikian tertanam dalam sejarah 
dan terus “disegarkan” dalam ingatan tiap warga melalui media-media 
informasi dan pendidikan, maka sesungguhnya konflik sosial di Indonesia 
bukanlah “barang baru dan aneh”. Ia hanya berubah bentuk dan semangat.\
Perlu diketahui, bahwa penyebab terjadinya konflik sosial keagamaan di 
masyarakat, disebabkan antara lain:Pertama, Terjadinya perubahan sosial 
dalam masyarakat. Salah satu faktor terjadinya konflik sosial adalah terjadinya 
perubahasan sosial pada masyarakat. Perubahan sosial pada dasarnya 
merupakan perubahan dari suatu keadaan kepada keadaan lain, yang dapat 
menimbulkan dampak yang berbentuk sebuah kemajuan (progress) maupun 
berebnruk sebuah kemunduran (regress). Sebagaimana diuraikan Abdullah 
Idi, bahwa perubahan social adalah proses dimana terjadi perubahan struktur 
dan fungsi suatu system sosial.12 Setiap masyarakat senantiasa berada dalam 
proses sosial. Dengan perubahan social juga merupakan gejala yang melekat 
di masyarakat yang dapat di ketahui dengan membandingkan keadaan 
masyarakat pada suatu waktu dengan keadaan masyarakat pada masa 
lampau, misalnya dibeberapa masyarakat Indonesia ummnya (pada masa 
lampau), suami merupakan posisi yang sangat dominan dalam berbagai 
macam urusan  dalam kehidupan keluarga, sehingga apabila tidak bekerja 
atau tidak mempunyai penghasilan, suatu keluarga secara ekonomi akan 
mengalami lumpuh. 

Kedua, Perbedaan antar perorangan.Perbedaan ini dapat berupa 
perbedaan perasaan, Pendirian atau pendapat. Dan perbedaan-perbedaan 

12 Abdullah Idi, Sosiologi Pendidikan, (Jakarta: rajawali Press, 2010), hlm. 216
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inilah yang dapat melahirkan sebuah konflik, karena memang sudah 
fitrahnya, setiap individu itu dalam intraksinya dengan masyarakat 
tentunya tidak selamnya mempunyai presfektif atau pendapat yang dalam 
menanggapi sesuatu.Ketiga, Perbedaan Kultur Budaya dan Agama. Di Negara 
multikultural seperti Indonesia ini, tentunya tidak dapat pungkiri lagi, terjadi 
banyak konflik sosial dalam masyarakat karena terjadi perebedaan sudut 
padang kultur budaya dan juga agama yang di yakini masing-masing. Dalam 
morespon begitu maraknya terjadi kekerasan karena terjadi perbedaan dalam 
kultur budaya dan juga mengatasnamakan agama, maka lahirnya banyak 
tokoh-tokoh moderat dan libral sekuler di Indonesia yang meyumbangsikan 
pemikirannya, misalnya Nurcholis Majid dengan Pluralismenya, Gusdur 
denga Pribumisasi Islam dan sebagainya.

Keempat, Perbedaan Kepentingan. Bentrokan kepentingan dapat terjadi 
di bidang ekonomi, politik, dan sebagainya. Hal ini dikarenakan setiap 
individu mempunyai kebutuhan dan kepentingan yang berbeda dalam 
melihat atau mengerjakan sesuatu. Demikian halnya pula dengan suatu 
kelompok tentunya akan memiliki kebutuhan dan kepentingan yang tidak 
sama dengan kelompok lain. jadi terjadinya perbedaan terhadap kebutuhan 
dan kepentingan baik individu atau kelompok inilah salah satu dari penyebab 
terjadinya konflikm sosial.

Secara garis besar, ada beberapa hal yang sering menjadi penyebab 
terjadinya konflik sosial di Indonesia, yaitu antara lain; 1) Kecemburuan 
ekonomi, biasanya, suku pendatang yang mampu meraih keberhasilan 
di bidang ekonomi akan menimbulkan kecemburuan pada penduduk 
asli, hal ini akan menyebabkan terjadinya gesekan karena menganggap 
bahwa suku pendatang merebut potensi ekonomi yang seharusnya mampu 
menyejahterakan suku asli.2) Rasa fanatisme sempit, hal ini juga menyebabkan 
ada perasaan bahwa kepentingan kelompok harus dibela, terlepas dari posisi 
benar atau salah. 3) Kurangannya pengetahuan, dalam penyelesaian masalah 
secara demokratis. 4) Kurangnya pendidikan agama, pendidikan agama 
sangat penting untuk memberi nilai-nilai moral dalam pengendalian diri, 
dalam pergaulan.

Sedangkan adanya berbagai konflik sosial dan agama yang terjadi akan 
menimbulkan dampak, baik yang bisa dirasakan secara langsung atau tidak. 
Dampak ini bukan hanya menimpa pada kelompok yang tidak terlibat konflik 
saja, tetapi tidak kemungkinan juga menimpa pada kelompok yang tidak 
terlibat langsung dalam konflik tersebut, yaitu antaralain; 1) Menimbulkan 
hilangnya rasa aman, masyarakat yang tinggal di kawasan rawan konflik 
akan selalu di hantui ketakutan apabila konflik kembali terulang.2) Hilangnya 
persatuan bangsa, dengan  konfliksosial tersebut, maka persatuan bangsa 
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akan mudah hilang karena masing-masing pihak enggan untuk diajak 
berdamai/rujuk. 3) Rusaknya tata kehidupan, konflik membuat masyarakat 
kehilangan kesempatan untuk bekerja, mencari nafkah atau mendapatkan 
pendidikan dan pelayanan kesehatan sebagaimana mestinya. 4) Kerugian 
materil yang tak terhitung, karena sebuah konflik perusakan fasilitas hidup 
umum maupun pribadi dapat terjadi seperti, pembakaran rumah, pasar, 
sekolah atau tempat ibadah.

Pendekatan	 Komunikasi	 Dalam	 Penyelesaian	 Konflik	 Sosial	 dan	
Agama 

Salah satu isu penting yang seringkali menimbulkan perdebatan dalam 
studi konflik termasuk konflik keagamaan adalah mengenai apa sebenarnya 
akar dari konflik yang terjadi. Setidaknya ada dua hal yang biasa diperdebatkan 
pertama apakah faktor yang dianalisis benar benar merupakan penyebab 
konflik atau hanya isu yang muncul di permukaan sedangkan penyebab 
sebenarnya tersamarkan atau bahkan tak tersentuh sama sekali Kedua 
jika terdapat beberapa faktor penyebab sekaligus faktor mana yang lebih 
dominan atau mungkin perlu dianalisis mana yang merupakan penyebab 
dan mana yang hanya sekedar pemicu. Ini menuntut peneliti harus menggali 
lebih jauh dan melakukan pemilahan yang jelas, perbedaan perspektif yang 
digunakan tentunya juga akan menghasilkan kesimpulan yang berbeda 
dalam menganalisis aktor yang terlibat peran dan hubungan antaraktor pola 
mobilisasi cara penyelesaian dan sebagainya.

Idealisme agama yang penuh damai dan toleransi serta cinta kasih, 
yang diajarkan dan terdapat dalam teks suci agama-agama mengalami 
masalah berat, karena dalam realitasnya agama bersentuhan dengan 
discrimination, intolerant, attitude, prejudices, hatred, threat, fundamentalism, dan 
lain sebagainya hingga puncaknya bomb (terrorism, extremism, radicalism, hard 
liners).13Perbedaan antara idealisme dan realisme tersebut membutuhkan 
kerja keras semua manusia khususnya yang berakal (ilmuan) untuk mencari 
solusinya. Salah satu solusi yang sekarang sedang hangat diperbincangkan 
adalah dialogue (dialog).14

Gagasan resolusi konflik sosial keagamaan yang mayoritas dipakai 
akhir-akhir ini adalah dialog dengan pola komunikasi multi arah (multi 
way communication). Wacana dan gerakan dialog antarumat beragama telah 
mengalami kemajuan yang signifikan. Tentu saja hal ini berangkat dari 

13 Amin Abdullah, “Religious Violence: Its Origin, Growth and Spread,” kuliah umum 
pada  Filsafat Agama dan Resolusi Konflik Tahun 2010.

14 Burhanuddin Daya, Agama Dialogis Merenda Dialektika Idealita dan Realita Hubungan 
Antar Agama, (Yogyakarta : LKiS, 2004),72.
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kesadaran bahwa pada dasarnya semua umat beragama (dalam hal ini 
manusia sebagai pelaku) sangat mendambakan perdamaian, kasih sayang, 
cinta kasih dan hidup bahagia bersama orang-orang yang dicintainya. Secara 
normatif hal itu telah menjadi ajaran semua agama yang termaktub dalam 
teks-teks suci masing-masing. Demikian indahnya bayangan masing-masing 
pemeluk agama, sekiranya manusia mengamalkan ajaran agama secara benar, 
tidak hanya sebatas level agama simbolik, tetapi seharusnya telah mengarah 
pada level agama subyektif dan agama obyektif.15 Walaupun memang ketiga 
level tersebut adalah sangat berkaitan, tetapi bila dalam pelaksaannya hanya 
berlaku salah satunya, maka di sinilah akan terjadi ketimpangan dan akan 
menjadi akar menuju konflik dan kekerasan.

Dialog antar agama mulai digalakkan secara serius yaitu sejak konsili 
vatikan II dideklarasikan pada 1965, dan untuk pertama kalinya dialog 
diadakan secara resmi di Beirut yang dihadiri oleh 28 orang utusan Kristen, 
4 wakil Budha, 5 wakil hindu dan 5 orang dari Islam.16 Dialog yang sedang 
digalakkan ini merupakan suatu cara untuk dapat saling memahami satu sama 
lainnya. Sehingga terwujud kerukunan, pembinaan toleransi, membudayakan 
keterbukaan, mengembangkan rasa saling menghargai, saling pengertian 
kerjasama dan sebagainya. 

Ada beberapa cara yang dapat dilakukan untuk penyelesaian konflik 
tersebut, yaitu; 1) Abitrasi, yaitu suatu perselisihan yang langsung dihentikan 
oleh pihak ketiga dalam hal ini pemerintah dan aparat penegak hukum yang 
memberikan keputusan dan diterima serta ditaati oleh kedua belah pihak 
dengan memberikan sanksi yang tegas apabila. Kejadian seperti ini terlihat 
setiap hari dan berulangkali di mana saja dalam masyarakat, bersifat spontan 
dan informal. 2) Mediasi, yaitu penghentian pertikaian oleh pihak ketiga tetapi 
tidak diberikan keputusan yang mengikat. 3) Konsiliasi, yaitu usaha untuk 
mempertemukan keinginan pihak-pihak yang berselisih sehingga tercapai 
persetujuan bersama. 4) Stalemate, yaitu keadaan ketika kedua belah pihak 
yang bertentangan memiliki kekuatan yang seimbang, lalu berhenti pada suatu 
titik tidak saling menyerang. Keadaan ini terjadi karena kedua belah pihak 
tidak mungkin lagi untuk maju atau mundur. 5) Adjudication (ajudikasi), yaitu 

15 Agama simbolik adalah istilah yang gunakan untk menyatakan bahwa penganut 
suatu agama dalam memahami agama pada tataran ajaran atau ilmu, kalau dalam 
terminologi lain, agama simbolik adalah syariàt. Sedangkan  agama subyektif adalah 
merupakan kesadaran atau iman dari pemeluk suatu agama atau dalam istilah lain 
disebut dengan aqidah. Dan agama obyektif adalah merupakan pengamalan atau 
kelakuan pemeluk agama terhadap ajaran suatu agama yang ia yakini atau dengan istilah 
lain adalah akhlak. Lihat dalam tulisan Masdar Farid Masùd yang berjudul “agama dan 
dialog” dalam buku Dialog: Kritik dan Identitas Agama (Yogyakarta : Pustaka Pelajar, 2003) 
151. 

16 Burhanuddin Daya, Agama Dialogis, 24. 
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penyelesaian perkara atau sengketa di pengadilan dengan mengutamakan 
sisi keadilan dan tidak memihak kepada siapapun.

Fenomena di lapangan, bahwa dialog yang terjadi baru pada tataran 
“elit agama”, sehingga dialog yang dicanangkan hanya sebatas selogan dan 
pada tataran agamawan dan kelompok intelektual saja, belum menjadi dialog 
kultural. Seperti yang pernah penulis alami ketika mengikuti sebuah acara 
“dialog lintas agama” Nasional, dialog dilaksanakan justru menimbulkan 
konflik karena masih adanya unsur kecurigaan (suuzhan) satu sama lain. 
Kasusnya sangat sederhana, karena panitia pelaksana menyamaratakan jenis 
makanan yang dikonsumsi (kususnya daging) bagi  peserta dialog. Tentu 
bagi peserta  Hindu (agama) hal ini dianggap palecehan terhadap nilai agama 
mereka. Dari kisah sederhana tersebut tampak bahwa tingkat pemahaman 
agama seseorang masih pada level simbolik, penulis tidak bermaksud 
mencari siapa yang “benar dan salah”. Tetapi hal ini menunjukkan betapa 
urgennya pemahaman terhadap dialog ini bagi semua lapisan. Dalam dialog 
sangat ditekankan perinsip kejujuran dan keterbukaan.

Secara etimologis kata dialog berasal dari bahasa Yunani “dia-logos”, 
yang berarti bicara antara dua pihak, atau “dwiwicara”. Lawannya adalah 
“monolog” yang berarti “bicara sendiri”. Arti yang sesungguhnya, dialog 
adalah percakapan dua orang atau lebih dalam di mana diadakan pertukaran 
nilai yang dimiliki masing-masing pihak.17 Dialog juga dapat berarti tulisan 
dalam bentuk percakapan atau pembicaran, diskusi antar orang-orang atau 
pihak-pihak yang berbeda pandangan. Dialog dapat berupa karangan prosa 
atau puisi untuk menyatakan berbagai pandangan yang berbeda.18

Dalam konteks dialog antaragama adalah penyatuan hati dan pikiran 
antar pelbagai agama. Tetapi bukan suatu proses mengurangi loyalitas dan 
komitmen seseorang terhadap kebenaran keyakinan yang telah dipegang 
dan diyakininya selama ini, akan tetapi lebih menguatkan dan memperkaya 
keyakinan. Dialog yang di maksud adalah dialog dalam arti yang seluas-
luasnya. Bisa dilakukan secara formal dalam ruangan tertentu dengan pemeluk 
agama tertentu pula. Bisa juga dilakukan secara alami yang terwujud dalam 
kehidupan sehari-hari di lingkungan dimana pemeluk agama berada. Dialog 
bukan perdebatan. Dalam dialog setiap peserta dialog atau kawan harus 
mendengarkan kawan yang lainnya secara terbuka dan simpatik, serta penuh 
dengan kejujuran, sehingga masing-masing peserta dialog dapat secara benar 
memahami apa yang menjadi persoalan dialog.

17 Said Agil Husin Al Munawar, Fikih Hubungan AntarAgama (Jakarta: Ciputat Press, 
2005),41.

18 Burhanuddin  Daya, Agama Dialogis, 20. 

http://id.wikipedia.org/wiki/Pengadilan
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Untuk lebih mengefektifkan dialog ini, Swidler19 membuat aturan-aturan 
dasar dalam melakukan dialog (disebutnya sebagai ground rules). Aturan-
aturan tersebut antara lain, pertama, tujuan dialog adalah untuk belajar, dan 
dalam proses dialog bisa saja dapat mengubah persepsi tentang pemahaman 
peserta dialog. Kedua, Setiap partisipan dialog harus dilakukan dengan jujur, 
tulus dan ikhlas.20 Dan sebaliknya sebagian partisipan harus berasumsi bahwa 
patner dialognya menjunjung asas kejujuran, ketulusan dan keikhlasan.

Ketiga, dalam dialog peserta dialog tidak boleh membandingkan pemikiran 
ideal dengan pemikiran yang dikemukakan patner. Keempat, peserta dialog 
harus secara sadar bahwa ia hanya mendefenisiksn dirinya. Atau dengan kata 
lain peserta dialog harus bicara sesuai kapasitas keyakinan yang ia yakini. 
Orang Muslim misalnya, harus secara benar-benar membicarakan pada posisi 
itu. Kelima, dialog hanya dilakukan pada posisi yang sama. Artinya dialog 
dapat dilakukan hanya pada posisi penuh dengan persamaan. Keenam, dialog 
dilakukan atas dasar saling percaya.21Ketujuh, peserta dialog paling tidak 
dari dialog yang dilakukan dapat memberi kritik terhadap dirinya sendiri, 
agar ajaran keagamaan yang ia yakini dapat menambah dan memperkaya 
religiusitas pribadi. Kedelapan, peserta dialog hendaknya mencoba untuk 
mengalami agama atau ideologi patner dialognya “dari dalam”, sehingga 
tidak hanya pada pemahaman yang ada di kepala, tetapi juga spirit, hati dan 
semua kemanusiaan.

Bagi John Dunne yang terakhir ini disebut sebagai “passing over”. 
Metode ini bila dapat dijalankan dengan sungguh dapat mencapai apa yang 
didambakan semua manusia. Menurut Hans Kung bahwa dialog bukan 
hanya terhenti pada ko-eksistensi, melainkan juga pro-eksistensi.22 Artinya 
dialog tidak hanya mengantarkan sikap setiap agama untuk bereksistensi 
secara bersama-sama, melainkan juga mengakui dan mendukung, bukan 

19 Muhammad Wahyuni Nafis, Passing Over Melintas Batas Agama(Jakarta : PT. SUN, 
2011), 96-97.

20 Menurut Istilah Reuel L. Howe, peserta dialog harus memiliki pribadi yang “utuh”, 
dengan kata lain peserta dialog harus terbebaskan dari sikap memberikan penjelasan 
yang setengah-setengah, ia hadir dengan seluruh pribadi dan memeliki perhatian yang 
sungguh-sungguh terhadap patner dialog. Dan ditambahkannya bahwa peserta dialog 
harus disiplin. Artinya, peserta dialog harus secara konsekuen mematuhi tata tertib 
dialogi. Lihat dalam Said Agil Husin al Munawar, Fikih Hubungan AntarAgama(Jakarta : 
Ciputat Press, 2005),42-43.

21 Dalam perinsip psikolgis dialog sejati hendaknya didasari oleh 1) keterbukaan 
pihak lain, 2) kerelaan berbicara dan memberikan tanggapan kepada pihak lain, 3) saling 
percaya bahawa kedua bela pihak memberikan informasi yang benar dan caranya sendiri. 
Lihat, Said Agil Husin Al Munawar, Fikih Hubungan AntarAgama (Jakarta : Ciputat Press, 
2005),41.

22 Lihat dalam tulisan St. Sunardi, Dialog cara baru beragama, yang dikumpulkan 
dalam  Dialog: Kritik dan Identitas Agama(Yogyakarta : Pustaka Pelajar, 2003), 76-77. 
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berarti menyamakan eksistensi semua agama. Dialog semacam ini menuntut 
sikap terbuka dari pada defensive.

Agar dialog lebih efektif, peserta dialog harus memperhatikan beberapa 
kemungkinanrintangan dalam dialog dan diupayakn untuk dihindari. 
Sehingga tujuan dialog tidak tercapai, menurut Said Agil Husin Al Munawar23 
beberapa rintangan yang harus diatasi oleh peserta dialog, antara lain: 1) 
Rintangan bahasa. Sebuah kata yang sama ucapannya dapat menimbulkan 
pengertian yang berbeda bagi orang lain. Sehingga pembicaran tidak searah 
yang menimbulkan salah paham. Seperti kata “bapa”, adalah hal biasa dalam 
sehari-hari dijumpai, tetapi kata ini bila dikaitkan dalam suasana dialog yang 
tidak pada posisinya akan menimbulkan kesalahpahaman. Disini sangat 
dituntut kehati-hatian masing peserta dialog. 2) Gambaran tentang orang 
lain yang keliru. Biasanya hal ini didomoinasi oleh sifat kurang baik yang 
memperoleh informasi dari kelompok yang tidak lengkap. Misalnya seorang 
Muslim yang memiliki gambaran tentang orang Kristen yang sadis dan 
sebaliknya. 3) Nafsu membela diri. Dalam dialogi nafsu untuk menang dan 
membelah diri harus dijauhkan dan tidak memiliki tempat. Walaupun pada 
dasarnya rasa itu adalah wujud manusia sebagai makhluk yang lemah.

Uraian di atas, menjelaskan bahwa dialog yang dilakukan secara 
proporsional dapat menjadi jalan menuju kerukunan baik intern maupun 
ektern. Sejak perang dunia kedua ada dua kecendrungan agama-agama besar 
dunia, yaitu ekumenisme (pendekatan kedalam) dan kosultasi (kerukunan 
keluar).24 Karena pada dasarnya semua ajaran agama mengajar tentang 
hidup rukun. Kata rukun  berasal dari bahasa Arab ruknun yang berarti tiang, 
dasar dan sila. Atau dalam bentuk jamak “arkaan”; artinya suatu bangunana 
sederhana yang terdiri atas bebagai unsur. Dan dapat ditarik kesimpulan 
bahwa rukun adalah merupakan satu kesatuan yang terdiri dari berbagai 
unsur yang berlainan dan setiap unsur tersebut saling menguatkan.25

Dalam konteks kerukunan antaragama, seharusnya manusia satu 
sama lain saling menguatkan dengan manusia yang lainnya. Justru dengan 
perbedaan yang ada menambah khasanah keilmuan dan saling menguatkan 
keyakinan yang telah dianutnya. Bukan berarti menafikan keyakinan yang 
telah menjadi aqidahnya. Sejalan dengan  hal ini, maka dialog adalah salah 
satu jalan menuju kerukunan. Dialog yang dapat dilakukan selain dialog 

23 Al Munawar, Fikih Hubungan AntarAgama, 42-43.
24 Ekuminisme adalah suatu gerakan yang berusaha mendekatkan berbagai macam 

aliran dalam suatu agama kedalam satu wadah (persatuan kedalam). Ekuminisme yang 
digunakan oleh Gereja-gereja untuk hubungan kedalam (antar pemeluk agama Kristen). 
Sedangkan dialog digunakan Greja untuk menjalin hubungan keluar. Lihat, A. Mukti Ali, 
Beberapa Persoalan Agama Dewasa Ini (Jakarta : Rajawali Pers, 1987), 363.

25 Al Munawar, Fikih Hubungan AntarAgama, 4. 
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teologis intlektual pada tataran tertentu, juga dialog kultural. Dialog dapat 
diimplementasikan dalam kehidupan masyarakat sehari-hari. Masyarakat 
agama harus melatih diri dalam perbedaan. 

Penutup
Beragamnya kultur, agama, dan golongan membuat Indonesia sebagai 

bangsa yang rawan konflik, dari ujung timur sampai ujung barat. Kalau 
konflik sosial–agama itu terjadi terus terusan dalam sebuah negara, maka 
negara tersebut dapat dikatakan tidak bisa menciptakan ketentraman dan 
keamanan dalam negerinya. Maka dari itu masalah konflik sosial–agama 
perlu diselesaikan secara cepat oleh pemerintah. Karena selain negara yang 
mengalami kerugian, masyarakat sekitar daerah konflik tersebut pun akan 
mengalami kerugian pula.

Faktor faktor yang melatarbelakangi terjadinya konflik sosial–agama 
adalah; kurangannya adaptasi antar agama, kecemburuan ekonomi,fanatisme 
sempit, kurangnya pengetahuan demokrasi dan keimanan. Dampak yang 
ditimbulkan dari konflik sosial-agama secara signifikan menunjukan dampak 
negatif, yakni terganggunya keamanan, retaknya hubungan sosial, rusaknya 
tata kehidupan, dan kerugian materil yang tak terhitung jumlahnya.

Pendekatan komunikasi sebagai solusi dalam penyelesaian konflik sosial 
dan agama yang mungkin bisa ditempuh adalah; Abitrasi, suatu perselisihan 
yang langsung dihentikan oleh pihak ketiga dalam hal ini pemerintah dan 
aparat penegak hukum yang memberikan keputusan dan diterima serta 
ditaati oleh kedua belah pihak; Mediasi, penghentian pertikaian oleh pihak 
ketiga tetapi tidak diberikan keputusan yang mengikat; Konsiliasi, usaha untuk 
mempertemukan keinginan pihak-pihak yang berselisih sehingga tercapai 
persetujuan bersama; Stalemate, keadaan ketika kedua belah pihak yang 
bertentangan memiliki kekuatan yang seimbang, lalu berhenti pada suatu 
titik tidak saling menyerang; ajudikasi, penyelesaian konflik di pengadilan  
dengan mengutamakan sisi keadilan dan tidak memihak kepada siapapun.

http://id.wikipedia.org/wiki/Pengadilan
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Abstract: This paper intends to explain how Modern Islam to overcome social 
conflict in a multicultural framework. In Indonesia, multicultural awareness is very 
necessary given the diversity of people in different background, but also Indonesia is 
an archipelago with the number of islands more than 18 thousand. This means that 
there are many different ethnic groups, beliefs, cultures and so on or can be called 
multicultural. The meaning of multi-culture in addition to the wealth of the State, 
he also became the scourge that threatens the harmony of life of the nation and the 
state if the wealth is not understood and understood with a qualified knowledge. 
Triggered again by the development of a very dynamic society and social problems that 
are currently growing, requiring the attention and sensitivity of all elements of the 
nation. Not only the facilitators of social problems alone the role of religion, especially 
Islam which dominates most of the population of Indonesia should be wise to the 
differences - differences that exist. Religious knowledge of the harmony of the life of 
the nation is also an Islamic doctrine should be instilled in the self. In this simple 
article will be reviewed the role of religion, especially Islam in facing various kinds of 
differences of race, race, belief and so forth. In other words how the view of Modern 
Islam bridging in multi-cultural. With the hope of fellow humanity must understand 
each other, tolerance and wisdom.

Abstrak: Tulisan ini bermaksud menjelaskan bagaimana Islam Modern guna 
mengatasi konflik sosial dalam bingkai multikultural. Di Indonesia, kesadaran 
multikultural sangat diperlukan mengingat ragam masyarakat yang berdeda latar 
belang, selain itu juga Indonesia merupakan Negara Kepulauan dengan jumlah pulau 
lebih dari 18 ribu. Artinya di sana banyak beraneka ragam suku, kepercayaan, budaya 
dan lain sebagainya atau bisa disebut multi budaya. Arti dari multi budaya selain 
merupakan kekayaan Negara, ia juga menjadi momok yang mengancam keselarasan 
hidup berbangsa dan bernegara bila kekayaan tersebut tidak dipahami dan dimengerti 
dengan pengetahuan yang mumpuni. Dipicu lagi dengan perkembangan masyarakat 
yang sangat dinamis serta permasalahan sosial yang dewasa ini terus berkembang, 
membutuhkan perhatian dan kepekaan dari seluruh elemen bangsa. Tidak hanya 
pemerhari masalah sosial saja peran agama khususnya Islam yang nendominasi 
terbanyak dari penduduk Indonesia harus bersikap bijaksana terhadap perbedaan – 
perbedaan yang ada. Pengetahuan agama akan keharmonisan hidup berbangsa juga 

mailto:kelotkedul@gmail.com
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merupakan doktrin Islam harus ditanamkan dalam diri. Dalam artikel yang sederhana 
ini akan diulas peran agama, khususnya agama Islam dalam mengahadapi berbagai 
macam perbedaan suku, ras, kepercayaan dan lain sebagainya. Dengan kata lain 
bagaimana pandangan Islam Modern menjembatani dalam multi budaya. Dengan 
harapan sesama ummat manusia harus saling mengerti, toleransi dan bijaksana.

Keywords: Multikultural, ragam budaya, peran agama dan negara, 

PENDAHULUAN
Al-Qur’an dan al-Hadis merupakan pedoman utama bagi ummat Islam. 

Didalamnya terdapat petunjuk dalam tatanan hidup dunia dan akhirat, 
sebagaimana yang tercantum dalam al-Qur’an diawal surat yang artinya 
“dialah kitab yang tiada keraguan didalamnya”. Sandaran hukum berikutnya 
adalah al-Hadis, ia merupakan sebagai penjelas dari pada al-Qur’an. Allah 
swt. Menciptakan manusia hidup dimuka bumi yang tak lain memiliki peran 
yang sangat penting. Aturan-aturan yang harus dilalui, dipahami kemudian 
diaplikasi di dunia ada semuanya didalam al-Qur’an dan al-Hadis, sehingga 
bagi setiap manusia wajib mengikuti aturan tersebut agar menjadi sang juara. 

 Islam telah mengatur segala urusan di dunia maupun akhirat didalam 
kitab sucinya yang biasadisebut al-Qur’an. Pedoman hidup, cerita masa lalu, 
masa sekarang, bahkan rencana masa depan telah dikabarkan didalamnya. 
Begitu cintanya Islam untuk pengikutnya sampai-sampai membagi 
pengetahuan bagi mereka yang mempelajari kitab dengan baik. Hal ini karena 
Islam mau hal yang terbaik untuk pengikutnya.

 Dalam tatanan bermasyarakat al-Qur’an sudah nenatanya dengan 
sedemikian rupa, jenis masyarakat, berbedaan satu dengan yang lainnya. 
Selain dari pada itu banyak pula nilai-nilai multikulural Islam yang ada pada 
hadis nabi untuk menerangkan keberagaman masyarakat. Sifat multikultural 
harus selalu ada dalam diri setiap muslim. 

 Islam tidak pula memandang jenis warna kulit, suku, kaya maupun 
miskin, semua sama dalam mata Islam. Bahkan Allah swt. Menciptakan hamba-
hambanya berbangsa-bangsa dan bersuku-suku. Diharapkan mereka untuk 
saling mengenal, salah satu Negara yang harmonis dengan multikuturaisme 
yang baik adalah Indonesia dengan beraneka ragaman suku, agama dan ras.

Perlu diketahui bahwa Indonesia dikenal sebagai negara yang majemuk 
(plural) dalam hal keyakinan dan budaya. Yang tidak lain kemajemukan 
tersebut mengandung  dua potensi yang positif dan negatif sekaligus. Potensi 
kemajemukan bermakna positif karena ragam keyakinan merupakan sumber 
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nilai dan local wisdom bagi keutuhan bangsa Indonesia. Keragaman keyakinan 
warganya menjadi perekat dan pengokoh Indonesia.  Pada sisi lain, keragaman 
tersebut dapat menjadi faktor disintegrasi1bangsa karena konflik-konflik yang 
timbul karena perbedaan.

WACANA	ISLAM	MODERN
Sebelum melangkah lebih dalam kepada Islam Modern, alangkah baiknya 

mengenal terlebih dahulu mengenai wacana. Dalam bahasa Inggris wacana 
disebutkan dengan kata discourse, yang mempunyai arti speech, lecture, sermon, 
treatise,2sedangkan dalam Kamus KBBI wacana berarti 1) komunikasi verbal; 
percakapan; 2) keseluruhan tutur yang merupakan suatu kesatuan; 3) satuan 
bahasa terlengkap yang direalisasikan dalam bentuk karangan atau laporan 
utuh, seperti novel, buku, artikel, pidato, atau khotbah; 4) kemampuan atau 
prosedur berpikir secara sistematis; kemampuan atau proses memberikan 
pertimbangan berdasarkan akal sehat; 5) pertukaran ide secara verbal3.Secara 
terminologi seperti yang dikutip Tri Rina Budiwatidijurnal satu keseluruhan 
dari bahasa tertinggi dalam gramatikal, wacana ini direalisasikan dalam 
bentuk karangan yang utuh, paragrap, kalimat yang membawa amanat yang 
lengkap4.Sama dengan yang dikutip Ulya dalam jurnalnya yang berjudul 
Ortodoksi-Heterodoksi Wacana Keagamaan dalam Islam ia sependapat 
dengan Ormiston dan Schrift yang berargumen bahwa wacana merupakan 
suatu aktifitas pembicaraan yang memiliki sifat dialogis, kualitas serta 
komitmen bersama untuk kebenaran bersama pula.

Wacana tidak hanya merupakan percakapan sehari-hari, melainkan lebih 
dari itu, ia mempunyai tujuan terhadap pembicaraan yang lebih. Dari definisi 
diatas diketahui bahwa wacana tidak semata-mata berbahasa melainkan 
harus dengan kajian yang serius agar mendapat sesuatu kebenaran yang 
baru, meskipun tidak mutlak setidaknya bisa disepakati kebanyakan orang. 

Bila di perhatikan jenis wacana terdiri dari 2 bentuk yakni jenis wacana 
lisan dan wacana tertulis. Wacana lisan biasanya ditemukan dalam pidato, 
percakapan, lelucon. Jenis atau gaya bahasa yang bersifat ungkapan / lisan 
penutur akan lebih longgar untuk mengutarakan dan kesalahan dalam 
berbahasa akan segera dapat diperbaiki. Berbeda dengan gaya bahasa 

1 Keadaan tidak bersatu padu yang menghilangnya keutuhan atau persatuan serta 
menyebabkan perpecahan

2 AS. Hornby, Oxford Advanced Learner’s Dictionary of Current English (Oxford: Oxford 
University Press, 1987), 245. 

3 Ebta Setiawan, KBBI 1.5.1, tanpa kota terbit, tanpa tahun terbit
4 Tri Rina Budiwati, “Representasi Wacana Gender Dalam Ungkapan Berbahasa 

Indonesia Dan Bahasa Inggris: Analisis Wacana Kritis”, Kawistara, 1 (Desember, 2001), 300.
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yang diterapkan dalam tulisan yang mengharuskan lebih teliti guna untuk 
mendapatkan poin atau tujuan yang jelas seperti yang diinginkan penutur. 

Jauh sebelum manusia mengenal tulisan ia berkomunikasi dengan lisan. 
Bahasa lisan menjadi bahasa yang utama dalam sejarah manusia karena ia 
lebih dahulu dikenal dan familier serta digunakan untuk berkomulikasi 
antara satu dengan lainnya. Dari itu tidaklah heran bahwa manusia masih 
berada dalam ranah bahasa lisan. Saking seringnya digunakan bahasa lisan 
sering terjadi kesalahan dengan penghilangan point - point atau bagian - 
bagian tertentu yang dikira bagian tersebut lebih penting, contoh :

Zein  : “Akmal,... mau kenama?”
Akmal : “Biasa...”
Pada wacana lisan diatas diketahui bahwa akmal akan mencuci motor, 

karena biasanya Akmal akan mencuci motornya pada sore hari. Bagi 
Zein wacana ini sudah biasa atau sudah di ketahui. Tapi berbeda halnya 
biladiutarakan pada orang lain. Belum tentu orang tersebut mengetahui akan 
wacana tersebut, karena ada satu kalimat yang dipotong. Pertama karena tidak 
ada tempat yang bernama “biasa” dan tidak mengacu pada nama tempat. 
Kedua bagi orang lain tidak memiliki common ground atau pengetahuan 
bersama tentang kebiasan antara Zein dan Akmal.

Lebih dari bahasa, wacana lisan tidak hanya diutarakan dengan tuturan 
yang dikeluarkan melainkan ada komponen lain untuk menegaskan guna 
memberi makna lebih dari tuturan tersebut. Misalnya gerakan tubuh yang 
meliputi tangan kaki dan lain sebagainya, raut muka, pandangan mata. 
Masing – masing anggota tubuh itu akan memberi makna terhadap suatu 
wacana. Misal disaat karyawan dimarahi oleh atasannya biasanya pimpinan 
selain mengutarakan ujarannya ia akan mengeluarkan mimik raut wajah 
yang tidak enak untuk memberikan teguran agar kesalahan yang sama tidak 
terulang lagi.5

Daya serap atau daya tangkap manusia terhadap wacana yang terlalu 
panjang akan terasa suli diserap oleh kebanyakan partisipan. Saat perkuliahan 
berlangsung misalnya. Para mahasiswa pasti akan merasa terputus – putus 
konsentrasinya dalam menangkap inti dari perkuliahan yang diutarakan 
dosen. Karena memang, daya serap atau fokus tersebut tidak dapat dilakukan 
dengan terus – menerus dalam kurun waktu yang lama, sehingga untuk 
mengatasi hal tersebut perlu adanya wacana tulis. Wacana lisan memang 
setiap orang pasti memakainya selain hal tersebut dianggap mudah wacana 
ini dirasa lebih praktis dan tidak membutuhkan waktu yang panjang guna 
untuk mengungkapkannya. Meski demikian wacana ini sangat rentan atau 

5 Josep Hayon, Membaca dan Menulis Wacana : Petunjuk Praktis untuk Mahasiswa, 
(Jakarta, Grasindo, 2007), 41.



 Prosiding 173

bisa dikatakan memiliki kelemahan. Kelemahantersebut antara lain ujaran 
tidak bisa diulangi yang kedua kalinya bahkan lebih dengan sama persis yang 
di ujarkan pertama, selain itu bila ujaran tersebut diulangi kembali dalam 
kurun waktu yang lama bisa saja wacana tersebut sudah tidak bisa diingat 
kembali, menimbang manusia juga merupakan tempat yang salah dan pelupa.

Beberapa ciri wacana lisan antara lain wacana ini memerlukan daya simak 
yang tinggi, juga sulit diulang sama persis dengan ujaran pertama, biasanya 
disertai dengan gerakan anggota tubuh, wacana ini juga mengharuskan 
partisipannya dalan situasi dan konteks yang sama, ujarannya biasanya 
lebih pendek dari pada wacana tulis, mengharuskan unsur pengetahuan 
dan pengetahuan dan wacana ini sering melibatkan partisipannya secara 
langsung6

Selanjutnya wacana tulis, tentunya budaya tulis menulis dipakai 
semenjak manusia mengenal tulisan. Huruf dikenal sebagai lambang bunyi 
sebagai pengganti lisan dan biasanya digunakan berkomunikasi dengan 
orang yang berjauhan. Huruf – huruf ini dipelajari di dunia pendidikan 
sehingga mereka yang lebih mengerti tentang huruf dikatakan orang – orang 
yang berpendidikan. 

Wacana berbentuk tulisan biasanya memiliki rangkaian yang panjang. 
Dalam kategori inipun juga tidak mengharuskan bagi antara pembaca 
dan penulis dalam situasi dan kondisi bersama, sehingga penulisan harus 
ditulis dengan baik dan benar agar pembaca mendapat point yang dimaksut 
dari pembuat tulisan. Wacana tulis ini bila dibanding dengan wacana 
lisan mempunyai ciri diantaranya ia lebih memiliki tulisan yang panjang, 
mengikuti tata bahasa yang lengkap, dapat diulangi sama persis dengan 
pernyataan pertama bahkan pengulangan tersebut dalam kurun waktu yang 
lama. Bentuk tulisannyapun baku kecuali penulisnya menghendaki lain 
dimungkinkan penulis menghendaki efek dari tulisan yang lain pula dalam 
kasus ini biasanya ditulis di novel, naskah drama dan lain sebagainya.

Meskipun wacana ini terkesan dengan penulisan yang panjang. Akan 
tetapi untuk berbagai kasus bisa saja ditulis dengan sangat singkat, dan hal ini 
dirasa cukup untuk memberikan pesan yang kuat bagi pembacanya, contoh :

No Smoking area!
Pintu keluar bahkan ada yang lebih ekstrim exit
Awas! Tegangan Tinggi, dan lain sebagainya
Wacana tulis diatas didasari pada wacana lisan yang ditulis berdasarkan 

pengetahuan dan pembaca berfikir dari pada diucapkan berkali – kali lebih 
baik ditulis dengan situasi dan kondiri yang sama.

6 Ibid., 42.
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Sederhananya wacana merupakan sebuah rangkaian kalimat yang 
disampaikan oleh ahlinya, dan biasanya dikeluarkan oleh orang atau 
sekelompok yang mempunyai wewenang yang bisa mempengaruhi pembaca 
maupun pendengar. Contohdariwacanatersebutantara lain beruapatemuan – 
temuan yang dikemukakanolehparailmuan, fatwa ulamak,kalau di Indonesia 
MUI, Presiden, DPR atauundang – undangdannorma – norma yang 
telahdisusunolehpejabat yang berwenang baik temuan tersebut diutarakan 
dengan lisan maupun dengan tulisan.

Bila wacana disandingkan dengan Islam Modern. Maka perlu juga 
dilihat bagaimana Islam klasik berperan dalam memberi pengaruh. Dalam 
buku yang dikarang Rianawati dengan judul Sejarah & Peradaban Islam dibuku 
tersebut menyebutkan pembagian periodesasi perkembangan Islam yaitu 
periode klasik (650 – 1250M), periode pertengahan (1250 – 1800), dan periode 
modern 1800 – sekarang).7

Pada periode klasik pemerintahan Islam hanya ada satu sebagai pusatnya, 
dan setelah beberapa abad kemudianmenjadi sangat kuat. Semua ungkapan, 
bahasa serta budaya seluruhnya menggunakan gaya Arab, sehingga peran 
bangsa Arab sangat dominan dan semua kekuasaan Islam diekspresikan 
menggunakan bahasa Arab, walaupun bangsa-bangsa non Arab juga mulai 
berpartisipasi dalam membina suatu kebudayaan dan peradaban. Sehingga 
dalam periode klasik juga dinamakan kesatuan budaya Islam. Periode ini 
Islam mulai memberi pengaruh kepada para pengikut dan penganutnya.8

Periode selanjutnya pertengahan dan modern sudah banyak kebudayaan 
dan peradaban. Pada periode sebelumnya agama dianggap suatu wilayah 
negara, pada periode pertengahan dan modern tidak lagi seperti itu. Bahasa 
pemerintahan tidak lagi menggunakan bahasa Arab, melainkan bahasa 
setempat seperti bahasa Persia, Turki, Urdu, India dan Melayu. Ditambah 
lagi penyebaran Islam melalui jalur damai selagi tidak menyeleweng dari 
ajaran agama. Peran Arab sangat jauh menurun, hal ini ditandai ada beberapa 
kerajaan besari diberbagai daerah dan tidak satupun dikuasai oleh bangsa 
Arab. Pada periode pertengahan muncul tiga kerajaan besarIslam yang 
mewakili tiga kawasan budaya, yaitu kerajaanUsmani di Turki, kerajaan 
Safawi di Persia dan kerajaanMughal di India.9

Hemat penulis pada masa modern perkembangan pemikiran sungguh 
sangat eksplisit. Banyak para tokoh merancang berbagai pemikiran yang 
cemerlang guna memberi pengaruh kepada para pemikir Islam untuk menjadi 

7 Rianawati, Sejarah & Perkembangan Islam, (Pontianak, STAIN Pontianak Press, 
2018),  9.

8 Ibid., 9-10
9 Ibid., 10-11
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pribadi yang lebih dan tidak mudah terkontamiasi dari pemikiran-pemikiran 
yang tidak sepaham dengan agama islam. Seperti Fazlurrahman dengan 
pemikiran Double Movement,M. Arkoen dengan konsep dekonstruksinya, 
Abdullah Saeed dengan Intepretasi Kontekstual. Masih banyak lagi para tokoh 
pemikiran Islam lain untuk membuka wawasan ummat Islam dan memberi 
pengaruh dalam dunia keislaman.

MULTIKULTURAL
Multikultural, kata ini sangat familier ditelinga kita dan para pembaca 

artikel ini. Kata sekaligus istilah tersebut haruslah diberi perhatian khusus. 
Mengingat bahwa Negara Kesatuan Republik Indonesia (NKRI) merupakan 
negara yang beraneka ragam baik dari penduduk, kepercayaan, budaya, adat 
istiadat dan lain sebagainya. Negara yang penuh dengan keanekaan warna 
tersebut akan akan memiliki kekayaan tersendiri dan menjadi daya tarik 
wisatawan mancanegara sehingga bisa menaikkan devisa negara. Sebaliknya 
bila gagal dalam mengayominya justru mengakibatkan terpecahnya kesatuan 
republik ini.

Multikultural bila dipisah ia merupakan gabungan kata yang terstuktur, 
yaitu dari kata multi dan kultur. Multi (plural) yang berarti banyak dan kultur 
(budaya). Bila multikultural ditambahi dengan isme maka mempunyai arti 
suatu paham akan multikultural. Dari multi budaya tersebut ada dorongan 
untuk asimilasi atau lebih dikenal denganadanya keinginan untuk bersatu atas 
banyaknya ragam budaya, etnik dan semua perbedaan – perbedaan tersebut 
agar mendapat keseragaman yang baik dalam perbedaan tersebut.

Amri Marzali dalam jurnalnya yang berjudul “Memajukan kebudayaan 
Nasional Indonesia” memberikan definisi mengenai kultur atau budaya yang 
diungkapkan dari berbagai tokoh budayawan. Diantaranya adalah Murdowo 
yang berpendapat bahwa kultur itu mengenai nilai kerohanian, moral, etik 
dan estetik yang elah dicapai oleh suatu bangsa. Bagi Mardowo kultur 
berkaitan dengan hal ihwal ranah spritual dan ranah afektif.10 Selanjutnya 
ada Djojodiguno yang mendefinisikan kultur sebagai hasil cipta, rasa dan 
karsa. Tanpaknya beliau menginterpretasikan sebagai buah hasil atau 
produk. Kemudian Bakker dengan definisinya kultur sebagai proses dan hal 
yang diproses itu adalah benda abstrak yang ada dalam ranah afektif. Dan 
yang patut diingat adalah Sutan Takdir Alisjahbana beliau memberi definisi 
realization or product of the evaliating capacity of the human budi. Definisi ini sama 

10 Ranah afektif adalah ranah yang berkaitan dengan sikap dan nilai. Ranah afektif 
mencakup watak perilaku seperti perasaan, minat, sikap, emosi, dan nilai.

http://digilib.uinsby.ac.id/10967/9/bab3.pdf
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dengan yang diutarakan Djojodiguno yang menilai kultur adalah sebuah 
produk, persamaan lain bahwa menempatkan kultur dalam ranah afektif.11

Dari beberapa pengertian diatas Budaya memiliki arti yang luas, tidak 
hanya terbatas pada adat-istiadat, tari-tarian ataupun hasil kesenian lainnya. 
Budaya adalah suatu keseluruhan kompleks yang meliputi pengetahuan, 
kepercayaan, kesenian, moral, keilmuan, hukum, adat istiadat, dan 
kemampuan yang lain serta kebiasaan yang didapat oleh manusia sebagai 
anggota masyarakat. Budaya merupakan hasil pemikiran manusia sebagai 
makhluk sosial.

Dalam tulisan Rustam Ibrahim di jurnal Addinmultibudaya jila ditelusuri 
akan asal muasalnya ia muncul sejak tahun 1960an dengan adanya gerakan 
hak- hak sipil sebagai koreksi oleh kaum minoritas yang menghendaki 
asimilasi terhadap melting pot12yang sudah berjalan lama di Amerika 
khususnya di New York dan California. Rustam mengutip Will Kymlicka 

11 Amri Marzali, “Memajukan Kedbudayaan Nasional Indonesia”, Humaniora, 36 
(Oktober, 2014), 256-257.

12 Alo Liliweri menjelaskan bahwa banyak budaya hidup di daerah-daerah 
perbatasan antar Negara, antar-suku bangsa, antar-etnik, antar-ras, dan antar-geografis. 
Di sinilah muncul situasi dan kondisi masyarakat yang memiliki keragaman budaya. Kita 
menggunakan istilah methaphors untuk menggambarkan kebudayaan campuran (mixed 
culture). Ada beberapa istilah yang menggunakan methapor yaitu: Pertama, melting pot adalah 
masyarakat masih memelihara keunikan budaya untuk membedakan keturunan mereka 
dengan orang lain. Dalam konsep ini masing-masing etnis dengan budayanya menyadari 
adanya perbedaan antara sesamanya. Namun, dengan perbedaan tersebut mereka dapat 
membina hidup bersama dengan baik dan sehat. Hal ini dapat ditafsirkan bahwa melting 
pot terdapat kekuatan untuk mensintesiskan kebudayaan dari masing-masing kelompok. 
Kedua, tributaries yaitu menggambarkan aliran sungai yang airnya merupakan campuran 
dari air dari sungai-sungai kecil lain. Aliran sungai itu menuju kearah yang sama, ke 
sebuah muara. Hal ini menggambarkan bahwa sungai itu merupakan lintasan dari 
sejumlah budaya yang terus mengalir. Masyarakat yang dibangun dari beberapa individu 
memiliki karakteristik spesifik yang tidak dimiliki oleh individu lain. Keanekaragaman 
karakteristik spesifik ini mengarah pada suatu muara yaitu bercampurnya berbagai 
karakteristik. Bervariasinya karakteristik tersebut sebenarnya sebagai media aliran 
berkembangnya kebudayaan yang akan dibangun. Berbeda dengan melting pot, pada 
tributaries keberbedaan antar suku tetap dipandang memiliki arti yang berbeda. Dengan 
demikian, setiap keberbedaan itu tetap dipertahankan meskipun berada pada tujuan 
yang sama untuk mengembangkan dan mempertahankan budaya masing-masing. 

Ketiga, tapestry adalah bagaikan dekorasi pakaian yang terbentuk dari sehelai 
benang. Konsep ini diambil untuk menggambarkan kebudayaan Amerika yang dekoratif. 
Analog yang dapat disampaikan antara lain kain yang terdiri dari satu warna kurang 
memberikan hasrat bagi pemakainya. Dengan demikian, kain yang multiwarna sebagai 
perpaduan dekoratif akan memperkaya seni dekorasi tersebut. Keempat, garden salad/salad 
bowl adalah kebudayaan ibarat mangkuk yang berisi campuran salad. Pada konsep ini yang 
ada masing-masing kelompok etnis memperjuangkan keberhasilan kelompoknya sendiri. 
Dapat saja masing-masing kelompok etnis hidup berdampingan tetapi tidak peduli satu 
dengan yang lainya. Masing-masing masyarakat mengurus dirinya sendiri dan dapat 
hidup bersama sepanjang yang satu tidak mengganggu kelompok lainnya. Olehnya, 
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mengenai multi budaya yang merupakan suatau pengakuan, penghargaan 
dan keadilan terhadap etnik minoritas baik yang menyangkut hak – hak 
universal yang melekat pada hak – hak individu maupun komunitasnya yang 
bersifat kolektif dalam mengekspresikan kebudayaan.13

Kebudayaan yang banyak dan multi dalam satu wadah tempat yang 
sama bila tidak diperhatikan akan menimbulkan gejala sosial yang kurang 
baik. Dalam berbudaya manusia sebagai makhluk sosial akan cenderung 
mempertahankan kebudayaanya dan mengklaim atas diri mereka yang 
balik unik, paling benar dan sebaliknya diluar dirinya adalah salah. Apalagi 
dalam konteks ke-Indonesiaan, yang mana dalam negara tersebut memiliki 
banyak budaya yang dinaungi dengan mana Indonesia. Penulis telah 
melakukan banyak pencarian di berbagai jurnal ilmiah guna mencari solusi 
agar dalam berbudaya selalu mendapatkan situasi yang harmonis antar satu 
dengan yang lain. Kebanyakan mereka memberikan solusi bahwa harus 
adanya pendidikan yang bernuansa multikultural. Dengan menanamkan 
pemahaman multikultural akan sesama khususnya dalam konteks ke-
Indonesiaan diharapkan akan terjalin hubungan sosial yang baik.

Diantara pendidikan Islam berbasis multikultural didasarkan pada 
prinsip. Pertama, adalah prinsip keterbukaan (Openness). Prinsip keterbukaan 
ini penganut muslim tidak memandang rendah dan tidak pula untuk menutup 
diri dari orang – orang non muslim. Sebaliknya prinsip ini mengharuskan 
ummat muslim untuk membuka diri dengan keberadaan non muslim, menjalin 
persaudaraan. Keduanya toleransi (tolerance), yaitu sikap saling menghargai, 
saling menghormati sebagai bentuk perbedaan dan tidak semerna – merna 
kepada pihak yang tidak mendominasi atau minoritas. Ketiga, bersatu 
dalam perbedaan (unity in diversity), dimana prinsip ini dimaksutkan untuk 
mewujutkan kehidupan yang rukun dan dalai dalam perbedaan, dengan 
tetap memberikan apresiasi terhadap segala bentuk perbedaan yang dibawa 
oleh setiap individu diberbagai latar belakang. Keempat, Islam rahmatan 
lil’alamin sebagai leader. Prinsip ini untuk mendasarkan semua jenis dan 
bentuk kegiatan berdasarkan nilai – nilai ke-Islaman yang memang dapat 
memberikan manfaat tidak hanya kepada orang Islam saja melainkan kepada 
semua manusia.14

Garden Salad/Salad Bowl tidak memperdulikan adanya komitmen untuk mengetahui dan 
saling berbagi antar unsure-unsur kebudayaan yang dimiliki kelompok lain.

13 Rustam Ibrahim, “Pendidikan Multikulturasl :Pengertian, Prinsip dan Relevansinya 
dengan Tujuan Pendidikan Islam”,Addin, 7(Februari, 2013), 133-134.

14 Ahmad Muzakkil Anam, Penanaman Nilai – nilai Pendidikan Multikultural di 
Perguruan Tinggi (Studi Kasus di Universitas Islam Malang), Tesis, (Malang, UIN Malik 
Ibrahim, 2016), 174 – 175.
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INDONESIA	SEBAGAI	MASYARAKAT	MULTIKULTURAL
Telah diketahui bersama bahwa Indonesia merupakan Negara kepulauan 

terbesar di dunia yang tersebar luas mulai dari sabang hingga merauke. 
Lembaga Ilmu Pengetahuan Indonesia (LIPI) pada tahun 1989 menetapkan 
jumlah pulau yang ada di Indonesia 17.503 pulau, sedangkan penelitian dari 
Lembaga Penerbangan dan Antariksa Nasional (Lapan) dalam negeri dalam 
citra satelit pada tahun 2002 menyatakan ada 18.306 buah pulau.15 Didalam 
tahun berbeda dan lembaga berbeda ditemukan perbedaan jumlah pulau, 
namun demikian yang perlu diperhatikan adalah bahwa Negara Indonesia 
mempunyai banyak pulau– pulau yang tersebar.

Selain faktor geografi Indonesia yang menjadi faktor multikultural. 
Dilihat dari faktor lain seperti sejarah. Indonesia termasuk memiliki sumber 
daya alam yang melimpah ruah, rempah – rempahlah yang menjadi daya 
tarik negara – negara asing datang seperti Portugis, Belanda, Inggris dan 
Jepang. Apalagi Belanda yang tinggal dengan kurun waktu yang lama bahkan 
menikah dengan bangsa Indonesia. Karena mereka juga mempunyai budaya 
tersendiri menjadi makin banyaknya budaya yang hadir, plus ditambah lagi 
bahwa Indonesia adalah negara demokrasi yang terbuka untuk semua.

Dari faktor iklim yang tersebar di Indonesia, pegunungan dan dataran 
menjadikan penduduknya mempunyai adat dan pencaharian yang berbeda. 
Mereka yang tinggal di pegunungan yang beriklim sejuk akan membawa 
pada masyarakat yang ramah. Sedangkan mereka yang berdomisili dipesisir 
pantai yang beriklim panas dimungkinkan membentuk masyarakat yang 
kontrol emosinya lebih cepat marah.

Dilatarbelakangi faktor – faktor tersebut di ataslah Indonesia sangat kaya 
akan keindahan alamnya, unik penduduknya, banyak ragam keseniannya. 
Beraneka ragam suku, bahasa, adat istiadat, etnis menjadikan masyarakatnya 
multikultural dan beragam. Kemudian lahirlah darinya berupa pakaian adat, 
tarian daerah, lagu daerah, bahasa daerah, adat setempat, makanan dan oleh 
– oleh khas daerah, rumah adat dan lain sebagainya. Itu semua menjadi suatu 
kekayaan tersendiri bagi Indonesia.

Paham multikulturalisme memang sudah ditanamkan oleh para pendiri 
bangsa Indonesia dalam membentuk Negara yang beraneka ragam, namun 
istilah multikulturalisme masih terdengar asing oleh masyarakat luar 
khususnya bagi mereka yang terbilang awam. Pemahaman atau doktrin 
ini haruslah menyebar keseluruh pelosok Negeri yang harapannya untuk 
persatuan, karena multikulturalisme menekankan keanekaragaman untuk 
kebudayaan namun dalam kesederajatan. 

15 https://id.wikipedia.org/wiki/Daftar_pulau_di_Indonesia, diakses pada 23 
Desember 2017, pukul 06.43 WIB



 Prosiding 179

Dalam sejarah Amerika dan negara – negara Eropa mengenai melting 
pot, yang hanya menyakini satu kebudayaan bahwa kebudayaan hanya 
dimiliki orang kulit putih. Golongan – golongan lain (golongan ini biasa 
disebut dengan golongan orang kulit hitam) dalam masyarakat tersebut 
dikategorikan sebagai golongan minoritas dengan hak – hak mereka yang 
dibatasi, hingga pada tahun 1960 an adanya larangan diskriminasi orang kulit 
putih atas orang kulit hitam dan minoritas. Dilanjutkan hak – hak sipil yang 
berkecimpung dalam kegiatan program pemberdayaan tertentu terhadap 
kelompok tertentu yang dikatagorikan minoritas (affirmative action)16. Kegiatan 
ini untuk mengejar ketertinggalan orang monoritas oleh orang berkulit putih 
yang telah menempati diberbagai tempat posisi dan jabatan.17

Dari contoh tersebut Indonesia haruslah mengaca dan membaca akan 
pentingnya suatu paham multikulturalisme dengan adanya beragam banyak 
suku, ras, agama dan lain sebagainya. Multikulturalisme bukan hanya 
sebatas definisi dan pengertian – pengertian belaka, lebih dari itu ia harus 
menjadi ideologi bangsa sebagai landasaan bagi tegaknya demokrasi, HAM 
dan kesejahteraan hidup bersama. Oleh karenanya ia tidak boleh berdiri 
sendiri tanpa adanya konsep – konsep yang mendukung dan relevan guna 
tegakkannya ideologi multikulturalisme seperti demokrasi, keadilan dan 
hukum, nilai budaya, perbedaan dalam satu derajat yang sama dan lain 
sebagainya.

Perhatikan pada lambang Indonesia diatas, disana terdapat semboyan 
yang tertulis dalam lambang Negara “Bhinneka Tunggal Ika” yang bisa 

16 Dalmeri, Wacana Pendidikan Islam Multikultural untuk Keharmonisan Hidup Berbangsa, 
(Jakarta, Kawistara, 2015), 83.

17 Parsudi Suparlan, Menuju Masyarakat Indonesia yang Multikultural, (Yogyakarta, 
Antropologi Indonesia 69, 2002),  99.
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diartikan dengan berbeda – beda akan tetapi tetap satu jua. Jika diterjemahkan 
kata per kata, kata bhinneka berarti “beraneka ragam” atau berbeda-beda. 
Kata neka dalam bahasa Sansekerta berarti “macam” dan menjadi pembentuk 
kata “aneka” dalam Bahasa Indonesia. Kata tunggal berarti “satu”. 
Kataika berarti “itu”. Secara harfiah Bhinneka Tunggal Ika diterjemahkan 
“Beraneka Satu Itu”, yang bermakna meskipun berbeda-beda tetapi pada 
hakikatnya bangsa Indonesia tetap adalah satu kesatuan.

Semboyan tersebut sudah disusun pada saat berdirinya Negara 
Indonesia. Kalimat ini dibuat tidak semerta – merta, melainkan penuh dengan 
seksama, mengingat bahwa rakyat dari Sabang hingga Merauke memiliki 
banyak perbedaan dalam lokalitasnya dan juga satu dalam kesatuan Republik 
Indonesia yang menasional beserta visi dan misi yang sama.

Banyak upaya – upaya untuk menanamkan rasa kebinekaan. Salah 
satunya adalah pendidikan multikultural yang mana pendidikan tersebut 
haruslah ditanamkan mulai dini, dari pendidikan Sekolah Dasar (SD) hingga 
pendidikan Sekolah Lanjutan Tingkat Atas (SLTA). Hal tersebut alangkah 
baiknya pula bila dimasukkan dalam kurikulum dan bisa diterapkan di 
derah bekas konflik seperti Poso, Kalimantan Tengah, Kalimantan Barat 
dan berbagai daerah bekas konflik lainnya. Sebuah diskusi yang dilakukan 
dengan para tokoh Madura, Dayak dan Melayu mereka menyetujui pula 
bahwa bila diadakan pendidikan multikultural yang diterapkan di sekolah – 
sekolah guna mencegah terjadinya kembali konflik antarbangsa yang pernah 
mereka alami.18

Ideologi mengenai multikulturalisme tidak bisa dibuang dengan begitu 
saja, apa lagi bila dihilangkan dari bumi Indonesia itu terasa sangat mustahil. 
Toh bila itu terjadi niscaya akan menimbulkan berbagai konflik antar suku, 
agama, ras dan lain sebagainya. Dari itu untuk melanjutkan keharmonisan 
dalam berbangsa haruslah ada pengetahuan mengenai multikultural yang 
ada di Indonesia. Dan bila masing – masing warga Negara telah menyadari 
itu semua niscaya akan terasa harmonis dan saling menghargai antara satu 
dan yang lainnya.

PANDANGAN	ISLAM	TERHADAP	MULTIKULTURAL
Islam adalah agama yang universal sebagaimana dalam kitab suci telah 

disebutkan Ummatan Wasathan. Ummat yang berada ditengah – tengah antar 
budaya yang bisa bertempat dimana saja berada. Artinya, doktrin Islam 
agar selalu berbuat adil, harus melakukan sesuatu itu dengan seimbang 
antara ilmu dan amal, antara teori dan praktek, mengerjakan sesuatu harus 

18 Ibid., 103.
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sesuai dengan tuntutan Alquran dan Ilmu pengetahuan, saling menghargai, 
menjalin persatuan dan kesatan. Agama Islam menjunjung tinggi nilai – nilai 
kemanusiaan, persamaan hak, dan mengakui keberagaman budaya. Karana 
Islam meyakini disemua itu merupakan sunnatullahyang tidak mungkin bisa 
dilawan ataupun dingkari.

Nabi Muhammad saw. telah memberi pedoman pentingnya akan 
menjunjung prinsip multikultural. Beliau telah hidup ditengah – tengah 
masyarakat yang plural. Setelah hirjah ke Madinah yang masyarakatnya tidak 
hanya satu suku melainkan banyak suku. Diantaranya yang mendominasi 
adalah suku Aus, Khazraj, Qainuqa, Quraidlah dan Bani Nadzir. Tidak 
berhenti di suku lebih dari itu, penduduknya menganut beragam agama 
diantaranya ialah Islam, Yahudi dan sebagian kecil Kristen Najran. Ummat 
Islam sendiri juga terbagi menjadi dua kobilah yaitu Muhajirin dan Anshor 
(pendatang dan penduduk lokal).19

Beragamnya suku dan golongan yang ada di Madinah yang cukup plural 
dan multikultural tersebut. telah menginspirasi Nabi untuk membangun 
sebuah kesepakatan bersama yang universal. Islam adalah agama yang 
menjunjung tinggi kemanusiaan, keadilan dan saling menghormati yang 
kemudian dikenal sebagai Piagam Madinah. Sebelum adanya Piagam 
Madinah hak asasi manusia tergantung pada adat istiadat dari tiap – tiap 
kelompok. Peperangan antar suku kerap kali terjadi dan konflik yang seperti 
ini sangat biasa terjadi dikalangan masyarakat Arab. Jaminan keamanan 
individu tergantung pada pemimpin mereka. Kemudian Islam datang dan 
membuat perjanjian terhadap berbagai macam suku di sana, perjanjian 
tersebut dinamakan Piagam Madinah. Isi dari piagam ini antara lain hak – 
hak golongan minoritas, kebebasan beragama, memandang segala bentuk 
gangguan dan ancaman terhadap sekelompok orang sebagai ancaman terhadap 
semua orang. Juga berisi tentang kebebasan berpendapat, perlindungan 
terhadap hak sipil dan hak hidup, memperkenalkan nasionalisme, toleran, 
gotong royong dan humanis.20 Dalam sejarah ini bahwa nabi Muhammad 
sebagai seorang presiden yang bisa menyatukan antara banyak suku, banyak 
keragaman dalam satu persatuan. Telah diketahui bersama bahwa nabi adalah 
utusan Allah, dalam katagori ini bahwa beliau sebenarnya mengajarkan pada 
ummatnya mengenai multikulturalisme.

Harda Armayanto dalam jurna Tsaqafah memberikan contoh lain yang 
dinisbatkan pada era sahabat nabi Umar bin Khottab, tentang hubungan 

19 Anin Nurhayati, “Menggagas Pendidikan Multukultural di Indinesia”,Al-Tahrir, 
11 (November, 2011),331.

20 Ali Irsyad, Piagam Madinah dan Pengaruhnya Terhadap Masyarakat madinah, Skripsi 
(Yogyakarta, UIN Sunan Kalijaga, 2009), vii.



182 Wacana Islam Modern..., Alief Luthfian Akbar, 169-188

antara Islan dan non muslim. Waktu itu ummat Islam menguasai Yerussalem 
tanpa kekerasan, mereka menguasai namun tidak menghancurkannya. Islam 
justru menjadi penengah dan menjadi pemecah masalah dari sekte – sekte 
ummat Kristiani yang sering terjadi. Dalam sejarah tatkala Islam menjadi 
penguasa Yerusalem menjadi kehidupan paling damai, Islam, Kristen dan 
Yahudi hidup berdampingan. Begitu dinasti Umayyah jatuh orang – orang 
Kristen Barat mengusir ummat Muslim secara semerna – merna.21

Didalam al-Qur’an Allah berfirman secara eksplisit pada surat al-Hujurat 
ayat 13 yang berbunyi:

ٱللَِّ  عِندَ  أَكۡرَمَكُمۡ  إِنَّ  لِتَعَارَفُوٓاْۚ  وَقَبَآئِلَ  شُعُوباٗ  وَجَعَلۡنَٰكُمۡ  وَأُنثَىٰ  ذَكَرٖ  مِّن  خَلَقۡنَٰكُم  إِنَّا  يَٰٓأيَُّهَاٱلنَّاسُ 
أَتۡقَىٰكُمۡۚ إِنَّ ٱللََّ عَلِيمٌ خَبِيٞ 

Hai manusia, sesungguhnya Kami menciptakan kamu dari seorang laki-laki 
dan seorang perempuan dan menjadikan kamu berbangsa-bangsa dan bersuku-
suku supaya kamu saling kenal-mengenal. Sesungguhnya orang yang paling 
mulia diantara kamu disisi Allah ialah orang yang paling takwa diantara kamu. 
Sesungguhnya Allah Maha Mengetahui lagi Maha Mengenal.
Allah telah menciptakan hambanya secara berbangsa-bangsa dari 

golongan-golongan yang banyak. Bukan berarti untuk pertikaian melainkan 
untuk saling mengenal akan keharmonisan hidup dalam kebersamaan. Tidak 
hanya itu secara tegas al-Qur’an menyatakan bahwa perbedaan bahasa dan 
warna kulit sudah menjadi ketetapan sang pencipta, ini diterangkan pada 
surat ar-Rum ayat 22 yang berbunyi :

مَٰوَٰتِ وَٱلأۡرَۡضِ وَٱخۡتِلَفُٰ أَلۡسِنَتِكُمۡ وَأَلۡوَٰنِكُمۡۚ إِنَّ فِي ذَلِٰكَ لَأٓيَٰتٖ لِّلۡعَٰلِِيَن  وَمِنۡ ءَايَٰتِهِۦ خَلۡقُ ٱلسَّ
Dan di antara tanda-tanda kekuasaan-Nya ialah menciptakan langit dan 
bumi dan berlain-lainan bahasamu dan warna kulitmu. Sesungguhnya pada 
yang demikan itu benar-benar terdapat tanda-tanda bagi orang-orang yang 
mengetahui.
Kedua ayat diatas menggambarkan bahwa keragaman suku, budaya, 

warna kulit, bahasa memang bukan hal yang lain dan bakan sudah biasa. 
Perihal yang mengenai perbedaan suku memang sudah diatur dan distuktur 
oleh Allah dalam rangka menunjang kehidupan dan saling membutuhkan. 
Selanjutnya inilah yang kemudian disebut dengan sunnatullah. Kadang-
kadang perbedaan itu muncul dengan tiba-tiba, tapi ingatlah bahwa 
perbedaan itu sudah diatur dari sononya.

21 Harda Armayanto, “Etika Al-Qur’an Terhadap Non-Muslim”, Tsaqafah, 9 
(November, 2013), 304.
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Selain dari kedua ayat di atas Rasulullah juga sangat keras dalam mendidik 
kaumnya. Berikut hadis nabi yang menyatakan untuk mempersatukan 
ummat.

وحَدَّثَنِيعُثْمَانُبْنُأَبِيشَيْبَةَحَدَّثَنَايُونُسُبْنُأَبِييَعْفُورٍعَنْأَبِيهِعَنْعَرْفَجَةَقَالَسَمِعْتُرَسُولَاللَّهِصَلَّىاللَّهُعَليَْهِوَسَلَّمَيَقُولُنَْأَتَاكُ
مْوَأَمْرُكُمْجَمِيعٌعَلَىرَجُلٍوَاحِدٍيُرِيدُأنَْيَشُقَّعَصَاكُمْأَوْيُفَرِّقَجَمَاعَتَكُمْفَاقْتُلُوهُ

“Dan telah menceritakan kepadaku Utsman bin Abu Syaibah telah menceritakan 
kepada kami Yunus bin Abu Ya’fur dari ayahnya dari ‘Arfajah dia berkata, 
“Saya mendengar Rasulullah shallallahu ‘alaihi wasallam bersabda: “Bila 
datang kepadamu seseorang yang hendak mematahkan tongkatmu (memecah 
belah jama’ah) atau memecah belah persatuan kalian, maka bunuhlah dia.” (HR 
Muslim : 3443)
Islam sangatlah tegas dalam membina ummatnya untuk saling 

menghargai dan menghindari perpecahan antara mereka. Keberadaan hadis 
diatas merupakan bukti pula multikulturalisme sudah ditanamkan dari 
sejak nabi Muhammad diutus untuk menyiarkan Islam ditengah – tengah 
masyarakat. Tidak bisa dipungkiri bahwa sebenarnya keberagaman selalu 
ada di sekitar masyarakat. 

Ajaran Islam adalah membenci perpecahan antar ummat baik sesama 
muslim maupun non muslim. Makna dari hadis diatas bukanlah untuk 
membunuh orang yang akan memecah belah ummat melainkan kecaman 
atau himbauan ataupun warningbagi ummat muslim agar menghindari sejauh 
mungkin akan perpecahan tersebut. Prinsip toleransi dan desentralisasi 
antar agama lainpun harus ditegakkan, seperti halnya Rasulullah pernah 
menegakkan prinsip tersebut di Madnah. Bahwa toleransi bukanlah 
memandang kaum non muslim sebagai musuh melainkan sebagai teman agar 
tercipta masyarakat yang damai. Desentralisasi bahwa masyarakat Byzantiun 
bila berdagang di Madinah harus membayar bia cukai sesuai yang ada di 
pemerinahan Byzantium, dan orang Persia (muslim) tidak ditarik bia cukai 
bila berdagang di Madinah begitu juga sebaliknya bagi orang Madinah tidak 
dikenakan bia cukai bila berdagang di Persia.22

Islam dan agama lain (Kristiani) percaya bahwa manusia terhalir dari ibu 
dan bapak yang sama yaitu Adam dan hawa. Sehingga manusia diseluruh 
dunia merupakan turunan dari manusia pertama, alangkah angkuhnya 
ia bila mana berbuat sombong, mengakui bahwa ialah yang paling baik, 
paling sempurna dan lain sebagainya. Islam menegakkan persaudaraan lagi 
mengkikis fanatisme golongan maupun kelompok. Dengan begitu diharapkan 
sesama anggota masyarakat dapat bekerjasama meski berbeda akidah. 

22 Nasib Musthafa, “Multikulturalisme dalam Prespektif Islam”, Jurnal Penelitian 
Keislaman (Januari, 2014), 32-33.
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Sejarah telah membuktikan bahwa Islam bukanlah agama yang anarkis, 
agama bengis, agama teroris yang mana telah disandarkan oleh beberapa 
kelompok baru – baru ini. Islam adalah agama rahmatan lil’alamin rahmad bagi 
seluruh ummat. Teroris, bom bunuh diri, ISIS yang mengatas namakan Islam, 
perlulah diinga bahwa semuanya itu bukanlah termasuk ajaran Islam. Islam 
mengajarkan untuk menjadi ummat yang pertengahan, saling mengormati 
dan menghargai pendapat lagi perbedaan – perbedaan yang telah ditakdirkan 
oleh Allah swt. 

Dalam kitab hadis ditemukan tiga hadis lagi yang semakna tetapi 
redaksinya berbeda, yaitu pada nomor hadis 21.260, 23.710, 24.771. Disana 
Rasulullah diutus didunia untuk agama yang lurus dan penuh toleran. Arti 
toleran dalam beragama bukan berarti berpindah ideologi atau keyakinan 
dan bukan pula mengikuti peribadatan agama lain. Toleran mempunyai arti 
secara sosial hidup bergandengan dan saling membutuhkan. Sehingga nilai-
nilai dalam beragama tidak rusak.

Imam Ahmad juga meriwayatkan dengan nomor hadis 22.391 yang 
berbunyi :

حَدَّثَنَا إِسْمَاعِيلُ حَدَّثَنَا سَعِيدٌ الْجُرَيْرِيُّ عَنْ أبَِي نَضْرَةَ حَدَّثَنِي مَنْ سَمِعَ خُطْبَةَ رَسُولِ اللَِّ صَلَّى اللَُّ عَليَْهِ 
وَسَلَّمَ فِي وَسَطِ أيََّامِ التَّشْرِيقِ فَقَالَ يَا أيَُّهَا النَّاسُ أَلَا إِنَّ رَبَّكُمْ وَاحِدٌ وَإِنَّ أبََاكُمْ وَاحِدٌ أَلَا لَا فَضْلَ لِعَرَبِيٍّ 
رَ إِلاَّ بِالتَّقْوَى أبََلَّغْتُ قَالُوا  رَ عَلَى أَسْوَدَ وَلَا أَسْوَدَ عَلَى أَحَْ عَلَى أَعْجَمِيٍّ وَلَا لِعَجَمِيٍّ عَلَى عَرَبِيٍّ وَلَا لِأَحَْ
بَلَّغَ رَسُولُ اللَِّ صَلَّى اللَُّ عَليَْهِ وَسَلَّمَ ثُمَّ قَالَ أَيُّ يَوْمٍ هَذَا قَالُوا يَوْمٌ حَرَامٌ ثُمَّ قَالَ أَيُّ شَهْرٍ هَذَا قَالُوا شَهْرٌ 
حَرَامٌ قَالَ ثُمَّ قَالَ أَيُّ بَلَدٍ هَذَا قَالُوا بَلَدٌ حَرَامٌ قَالَ فَإِنَّ اللََّ قَدْ حَرَّمَ بَيْنَكُمْ دِمَاءَكُمْ وَأَمْوَالَكُمْ قَالَ وَلَا أَدْرِي 
قَالَ أوَْ أَعْرَاضَكُمْ أمَْ لَا كَحُرْمَةِ يَوْمِكُمْ هَذَا فِي شَهْرِكُمْ هَذَا فِي بَلَدِكُمْ هَذَا أبََلَّغْتُ قَالُوا بَلَّغَ رَسُولُ اللَِّ صَلَّى 

اهِدُ الْغَائِبَ اللَُّ عَليَْهِ وَسَلَّمَ قَالَ لِيُبَلِّغْ الشَّ
“Telah menceritakan kepada kami Isma’il Telah menceritakan kepada kami Sa’id 
Al Jurairi dari Abu Nadhrah telah menceritakan kepadaku orang yang pernah 
mendengar khutbah Rasulullah Shallallahu ‘alaihi wa salam ditengah-tengah 
hari tasyriq, beliau bersabda: “Wahai sekalian manusia! Rabb kalian satu, dan 
ayah kalian satu, ingat! Tidak ada kelebihan bagi orang arab atas orang ajam dan 
bagi orang ajam atas orang arab, tidak ada kelebihan bagi orang berkulit merah 
atas orang berkulit hitam, bagi orang berkulit hitam atas orang berkulit merah 
kecuali dengan ketakwaan. Apa aku sudah menyampaikan?” mereka menjawab: 
Rasulullah Shallallahu ‘alaihi wa salam telah menyampaikan. Rasulullah 
Shallallahu ‘alaihi wa salam bersabda: “Hari apa ini?” mereka menjawab: 
Hari haram. Rasulullah Shallallahu ‘alaihi wa salam bersabda: “Bulan apa 
ini?” mereka menjawab: Bulan haram. Rasulullah Shallallahu ‘alaihi wa 
salam bersabda: “Tanah apa ini?” mereka menjawab: Tanah haram. Rasulullah 
Shallallahu ‘alaihi wa salam bersabda: “ Allah mengharamkan darah dan harta 
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kalian diantara kalian -aku (Abu Nadhrah) Berkata; Aku tidak tahu apakah 
beliau menyebut kehormatan atau tidak- seperti haramnya hari kalian ini, di 
bulan ini dan di tanah ini.” Rasulullah Shallallahu ‘alaihi wa salam bersabda: 
“Apa aku sudah menyampaikan?” mereka menjawab: Rasulullah Shallallahu 
‘alaihi wa salam telah menyampaikan. Rasulullah Shallallahu ‘alaihi wa salam 
bersabda: “Hendaklah yang hadir menyampaikan kepada yang tidak hadir.”
Hadis di atas Islam mendidik dan memerintahkan para pengikutnya 

untuk menjaga hubungan baik dengan ummat lain, menghormati dan saling 
tolong menolong. Demikianlah Islam mengajarkan tentang kerukunan dalam 
mengarungi dunia. Islam juga mengajarkan bahwa semua manusia yang ada 
di dunia ini merupakan dari satu bapak yaitu Adam, sebenarnya semua ada 
saudara, yang membedakan hanyalah takwa kepada Allah

Pada bulan April 2017 lalu kompas merilis atas kegagalan pendidikan 
multikultural yang didasarkan pada toleran. Berita yang ditulis Herdi 
Sahrasad bahwa PM David Cameron mengkritik doktrin multikulturalisme 
telah gagal dalam mengatasi radikalisme dan terorisme. Bahkan doktrin 
tersebut mendorong memisahkan antar kelompok dan berperilaku yang 
sama sekali bertentangan dengan nilai – nilai yang berlaku. Ditambah lagi 
dengan peristiwa konflik di London pada 6 Agustus 2011 terjadinya huru – 
hara dengan cepat menjalar di kota – kota lain, empat orang tewas, anak – 
anak muda seperti kesurupan, merusak dan menjarahi di sudut – sudut kota 
Tottenham, Birmingham, Nottingham, dan kota besar lain di Inggris. Selain 
dari pada itu warga kulit hitam kian terpojok dan semakin miskin akibat krisis 
ekonomi eropa sejak tahun 2009. Mereka banyak yang di PHK dan pemerintah 
memotong berbagai tunjangan kesejahteraan. Pada tanggal 11 September 
2001 Inggris juga mengalami aksi bom yang dilakukan oleh kelompok yang 
mempromosikan ekstremisme ultra-nasionalis ataupun ekstemisme Islam.23

Bom bunuh diri yang dikerucutkan kepada ummat Islam itu adalah 
tuduhan yang keliru. Pasalnya dalam hadis maupun al-Qur’an sebagaimana 
penulis telah sebutkan diatas tidak ada doktrin bagi muslimin maupun 
muslimat untuk ikut serta atau mendukung golongan terosis. Bahkan dalam 
khutbah jum’ah Rasulullah tidak ada perbedaan antara orang Arab dan 
orang A’jam mereka sama terlahir dari satu bapak. Oleh sebab itu haruslah 
mereka saling menghormati, menghargai perbedaan tersebut. Sedangkan 
adanya bom bununh diri yang mengatasnamakan Islam adalah mereka yang 
keliru memahami ajaran Islam. Sebenarnya pemerintah juga kurangnya 
perhatian atas rakyatnya untuk memberi pendidikan multi – kultur, yang 

23 Herdi Sahrasad, Indonesia dan Akomodasi Multikultural, kompas, 6 April 2017 (http://
nasional.kompas.com/read/2017/04/06/19121881/indonesia.dan.akomodasi.multikultural, 
diakses 24 Desember 2017, pukul 00.54 wib)
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mana multikultur tersebut notabennya tidak hanya di Indonesia melainkan 
di dunia.

Penulis kira hal tersebut dikarenakan pendidikan multikultural yang 
salah dan keliru. Doktrin tersebut gagal bila tidak didukung dari berbagai 
pihak, sehingga media merasa enggan untuk menerapkannya. Misalnya 
pemerintah yang menghendaki monokultural (mengembalikan berbagai 
dudaya dalam satu budaya), sehingga pemerintah mungkin enggan memberi 
biaya pendidikan tersebut atau ada kecaman akan misi tersebut. Pasalnya 
pemerintah adalah otoritas tertinggi akan suatu negara, bila antara media dan 
pemerintah tidak bisa bersinergis maka akan sia – sia melakukan pendidikan 
multikultural. Pasalnya pendidikan Islam akan pengetahuan multikultural 
telah berhasil dalam membina berbagai budaya hingga rasa toleran dan 
kebersamaan saling terjalin dengan baik. 

KESIMPULAN
Beraneka ragam suku, bangsa, watak, agama, pengetahuan warna kulit, 

etika dan estetika merupakan sudah menjadi sunnatullah yang pasti ada dan 
tidak akan mungin untuk diingkarinya. Meski demikian adanya multi budaya 
tersebut bila tidak dinaungi dengan pengetahuan yang mumpuni, dimasing – 
masing kelompok akan merasa yang paling benar. Dengan adanya pemikiran 
tersebut akan memicu konflik sosial seperti yang terjadi diberbagai tempat. 
Agama Islampun memberi perhatian khusus pada gejala sosial tersebut dan 
memberi warning sebagai kecaman bagi mereka yang suka mengobrak-abrik 
persatuan atau keselarasan hidup berbangsa dan beragama. Di konteks ke-
Indonesiaan pendidikan Islam dalam multikultural harus ditegakkan dan 
harus pula didukung pemerintah untuk merealisasikannya guna mendapat 
dukungan moril maupun materil. Penulis kira pemerintahpun juga demikian, 
mengharap agar rakyatnya saling hidup rukun dalam satu kesatuan Indonesia.
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Abstract: One of the biggest drivers of creative economy is the Muslim millennial 
generation. The generation of millennial Muslims (generation M) is a young 
generation of Muslims who are bound by the way of looking at the world that faith and 
modernity can go hand in hand. The important role of this generation is to encourage 
change in each of these eras that go towards a constructive and moral force that will 
guard every nation’s journey in its development. In the current economic conditions, 
creative economy can be one of the solutions to competitive levels of competition, 
so that the level of competition is not only determined by how much the level of 
production processes are carried out but also aspects of creativity and innovation 
play a very important role. development of regional potential. The development 
of regional potential which is based on the creative idea of   the millennia Muslim 
generation and innovation is expected to provide solutions to the nation’s problems, 
namely poverty and unemployment. The role of generation M which is now seen is the 
number of syari’ah starkups that have emerged. Examples of shari’ah structure in the 
development of creative economy based on local wisdom are batik grif, mubarokkudus, 
Kravasia, pay tren, and others.

Abstrak: Salah satu penggerak terbesar ekonomi kreatif adalah generasi millennial 
muslim. Generasi muslim milenial (generasi M) adalah generasi muda muslim yang 
terikat oleh cara memandang dunia bahwa keimanan dan modernitas bisa berjalan 
beriringan. Peran penting dari generasi ini adalah mendorong perubahan disetiap 
era tersebut berjalan kearah yang konstruktif serta menjadi kekuatan moral yang 
akan mengawal setiap perjalanan bangsa di dalam pembangunannya. Pada kondisi 
perekonomian sekarang ini, ekonomi kreatif dapat menjadi salah satu solusi dalam 
menghadapi tingkat persaingan yang kompetitif, sehingga tingkat persaingan tidak 
hanya ditentukan oleh seberapa besar proses tingkat proses produksi yang dilakukan tapi 
juga aspek kreativitas dan inovasi memegang peranan yang sangat penting, terutama 
berkaitan dengan pengembangan potensi daerah. Pengembangan potensi daerah yang 
di dasari pada ide kreatif generasi millennia muslimdan inovasi di harapkan dapat 
memperikan solusi permasalahan bangsa yaitu kemiskinan dan pengangguran. Peran 
generasi M yang sekarang sudah terlihat adalah banyaknya starkup syari’ah yang 

mailto:ika.susilawati79@gmail.com
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muncul. Contoh strakup syari’ah dalam pengembangan ekonomi kreatif berbasis lokal 
wisdom adalah batik grif, mubarokkudus, Kravasia, pay tren, dan lainya. 

Keywords: Generation, muslims, innovation, creative, local

PENDAHULUAN
Saat ini tulang punggung perekonomian Negara-negara maju berada 

pada masyarakat kreatif. Hal ini di karenakan masyarakat kreatif akan 
mencetuskan berbagai macam ide di dalam pengembangan ekonomi 
masyarakatnya. Sehingga pada era ekonomi kreatif ini muncullah peraturan 
tentang Hak Kekayaan Intelektual untuk melindungi kreatifitas pemilik ide. 
Munculnya ekonomi kreatif ini akan diikuti oleh berkembangnya industri 
kreatif.

Salah satu penggerak terbesar ekonomi kreatif adalah generasi millennial. 
Generasi millennial adalah generasi yang lahir dalam kurun waktu akhir tahun 
70-an sampai awal tahun 90-an. Populasinya terhitung sangat besar dan sedang 
ada dalam usia produktif (20–30 tahun). Generasi millennial adalah generasi 
yang terpapar dengan teknologi informasi dan telekomunikasi. William 
Deresiewics menyebut generasi milenial sebagai generation sell.1Sedangkan 
Steve Jobs atau Mark Zuckenberg, menyebut generasi milllenial dengan cultural 
hero atau generasi entrepreneur, Selain menjual dalam arti sebenarnya (produk 
atau jasa), generasi ini juga menjual diri sendiri lewat citra.2

Begitu juga dengan para generasi millennia muslim atau disebut generasi 
M. Generasi muslim milenial (generasi M) adalah generasi muda muslim 
yang terikat oleh cara memandang dunia bahwa keimanan dan modernitas 
bisa berjalan beriringan. Berbicara tentang generasi muslim milenial maka 
artinya berbicara tentang pionir muslim muda modern saat ini. Generasi M 
ini memiliki banyak ide yang menjadi pioneer peradapan dunia, baik diantara 
muslim maupun masyarakat yang lebih luas. Dengan demografis dan jiwa 
muda muslim, pengaruh ini akan terus tumbuh. Mereka akan membentuk 
dan mengarahkan masa depan populasi muslim yang lebih luas dan lebih 
jauh lagi akan memberikan dampak yang signifikan di tataran global. 
Pengaruh ekonomi secara bertahap beralih kearah dunia islam. Pertumbuhan 
ini merupakan akibat dari besarnya sumber daya tenaga kerja dan populasi 
anak muda muslim yang bisa menciptakan perubahan dinamika.

1 William Deresiewicz, Generation Sell, 2011. Diambil dari http://www.nytimes.com
2 John Howkins, The Creative Economy; How People Make Money from Ideas (New York: 

Penguin Books, 2001), 241.
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Peran generasi M di era teknologi informasi dan perubahan dunia 
industri adalah penting. Peran ini bukan sebagai obyek melainkan sebagai 
penentu dari perubahan di setiap era, yang mendorong perubahan disetiap 
era tersebut berjalan kearah yang konstruktif serta menjadi kekuatan moral 
yang akan mengawal setiap perjalanan bangsa di dalam pembangunannya. 
Seperti realita yang ada sekarang ini, terdapat dampak negative yang 
ditimbulkan dari modernisasi, diantaranya generasi millinial sekarang buta 
terhadap realitas social, perilaku individualis, pragmatis, hedonis dan konsumtif 
yang menyebabkan turunnya citra daya saing generasi millenial sebagai 
tonggak inovasi dan kejayaan suatu bangsa, terlebih dalam menghadapi arus 
globalisasi saat ini.3

Permasalahan perekonomian dan tantangan terberat dalam globalisasi 
adalah adanya era pasar bebas. Globalisasi menyebabkan ketimpangan 
antara negara maju dan Negara berkembang, seperti yang kita ketahui 
negara maju banyak mengambil hasil bumi dari negara berkembang, dan 
kekuatan mereka memberikan pengaruh ekonomi, sosial dan budaya negara-
negara berkembang.Kritik terhadap globalisasi terus mengalir seiring dengan 
bertambahnya jumlah penduduk miskin di negara berkembang, selain itu 
banyaknya pengangguran yang disebabkan tidak adanya keseimbangan 
antara pertumbuhan ekonomi dan pertumbuhan penduduk semakin 
bertambah, terlebih ditambah faktor pasar bebas yang memaksa para angkatan 
kerja bersaing dengan orang asing. Disinilah competitive advantage dari para 
generasi M sangat diperlukan.Sebuah competition yang bisa membawa citra 
baik Indonesia di mata dunia.

Pada kondisi perekonomian sekarang ini, ekonomi kreatif dapat menjadi 
salah satu solusi dalam menghadapi tingkat persaingan yang kompetitif, 
sehingga tingkat persaingan tidak hanya ditentukan oleh seberapa besar 
proses tingkat proses produksi yang dilakukan tapi juga aspek kreativitas 
dan inovasi memegang peranan yang sangat penting, selain itu faktor 
teknologi memberikan pengaruh yang kuat terhadap perkembangan 
ekonomi kreatif. Tingkat ekonomi indonesia mengalami perkembangan yang 
sangat pesat dalam lingkup ekonomi kreatif. Salah satunya diakibatkan oleh 
adanya perkembangan teknologi informasi sehingga membuat peluang dan 
pengembangan industri kreatif menjadi lebih cepat.4 Ekonomi kreatif akan 
menyasar ke masyarakat bawah apabila pengembangan ini berbasis potensi 

3 Bruse Horovict, ”After Gen X, millennials, what should generations be? USA today.
received 2018

4 Wheny Khristianto, Computer Usage Readiness, E-Commerce Readiness dan E-Business 
Readiness Pada Industri Kreatif Subsektor Agribisnis (Studi Pada Usaha Kecil Menengah Keripik 
Pisang di Bandar Lampung, 2012), Dosen Jurusan Administrasi Bisnis-Universitas Lampung
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lokal daerah, sehingga manfaat dari ekonomi kreatif ini langsung dirasakan 
oleh masyarakat setempat. 

Untuk mendukung adanya pengembangan ekonomi kreatif berbasis 
potensi daerah, maka pemerintah Indonesia menetapkan undang-undang no. 
22 tahun 1999 tentang pemerintah daerah.Sehingga dengan adanya Undang-
undang ini, sebagai penanda dimulainya era otonomi daerah, yang bertujuan 
untuk mewujudkan good governance yang baik di daerah, sehingga pemerintah 
bisa memberikan pelayanan public yang baik terhadap masyarakat.Dengan 
adanya Undang-undang ini di harapkan pemerintah daerah bersaing 
di dalam pengembangan potensi daerahnya masing-masing menuju 
masyarakat yang sejahtera. Sehingga muncullah sinergi antara masyarakat 
dengan ekonomi kreatif, yang biasanya diwujudkan dalam industry rumah 
tangga yang menjual ide untuk menambah pendapatan rumah tangga. Hal 
ini menyebabkan masyarakat menyadari betapa pentingnya pengembangan 
potensi lokal, untuk kesejahteraan bersama. Pengembangan potensi lokal 
dalam dunia teknologi informasi dan dalam era industri ini di butuhkan peran 
para pemuda yang berada dalam generasi millennia untuk mengadakan 
perubahan besar pada bangsa.

Sehingga generasi muslim millennia mempunyai peran besar di dalam 
perkembangan industry kreatif yang ada di Indonesia saat ini, terutama 
yang berkaitan dengan pengembangan potensi daerah. Sehingga tulisan ini 
akan membahas tentang peran dari generasi muslim millennia di di dalam 
pengembangan ekonomi kreatif yang berbasis local wisdom (kearifan local). 

Metode penelitian yang digunakan dalam penulisan artikel ini adalah 
metode studi literatur (library research) dengan menggunakan analisis kualitatif 
dan deskriptif yaitu dengan menguraikan pemikiran atau opini penulis, dan 
selanjutnya menjelaskan keterkaitannya dengan teori-teori para ahli serta 
beberapa penelitian terdahulu sehingga diharapkan dapat menghasilkan 
pemikiran yang lebih baik lagi berkenaan dengan fokus bahasan.
GENERASI MUSLIM MILLENIAL (GENERASI M)

Ahli sejarah dan ahli budaya seringkali membagi waktu ke dalam 
beberapa periode atau generasi. Periodisasi dapat mempermudah proses 
identifikasi permasalahan, karakter, maupun tren di setiap generasinya. 
Berikut adalah generation timeframe yang dibuat berdasarkan artikel William 
J. Schroer (2004) dalam website socialmarketing.org.
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Gambar1 Generation timeframe yang dibuat berdasarkan artikel William J. 
Schroer (2004)

Generasi millennial muslim (Generasi M) adalah generasi muslim 
yang memiliki kesamaan karakteristik yaitu mereka yang percaya akan 
iman sekaligus modernitaslah yang layak disebut sebagai generasi muslim 
milenial. Generasi M menekankan suatu bagian dari komunitas muslim 
untuk berbagi sikap dan pandangan di seluruh dunia bahwa mereka percaya 
iman dan modernitas sama-sama menguntungkan dan menjadi prinsip 
panduan mendasar bagi hidup mereka. Pendekatan generasi M yang energik 
dan optimis bertujuan untuk membangun kebersamaan diantara umat 
sekaligus menjangkau masyarakat yang lebih luas. Sehingga dari penjabaran 
di atas maka penulis bisa menggambarkan skema dari gerenasi M (generasi 
millennial muslim).

Gambar 2 Generasi muslim millennial

Di Negara yang mayoritas muslim (Saudi Arabia, Malaysia, Mesir) 
generasi Milinial di sana meyakini bahwa agama dan modernitas tidaklah 
eksklusif, justru kolaborasi keduanya mampu membuat generasi M menjadi 
lebih baik. Keimanan mereka tentu mempengaruhi apapun yang mereka 
lakukan, dan generasi M ini percaya hal ini bisa menjadikan modernitas 
berjalan lebih baik.Mereka sepenuhnya melebur dalam kehidupan modern 
dan mengambil manfaat bagi kebaikan individu dan masyarakat, sekaligus 
dalam berjalannya waktu mampu meningkatkan keimanan mereka.5

EKONOMI KREATIF
Pada Era 20 an seperti sekarang ini, industri kreatif merupakan industri 

yang bisa bertahan dan berkembang di tengah krisis. Dalam penelitian yang 
dilakukan oleh John Hawwin, di temukan bahwa eksport karya hak cipta 

5 Ami Septina, Kompasiana, Oktober (2018)



194 Peran Generasi Millenia Muslim..., Ika susilawati, 189-202

yang ada di Amerika Serikat mempunyai nilai penjualan sebesar US$ 60,18 
miliar yang jauh melampaui ekspor sektor lainnya seperti otomotif, pertanian, 
dan pesawat. Hal ini sekaligus menandai dimulainya era ekonomi kreatif. 
Sebelum adanya era ekonomi kreatif, terdapat 3 era yang mendahului, yaitu 
era ekonomi pertanian, era ekonomi industri, era ekonomi informasi dan era 
ekonomi kreatif.6 Era ekonomi pertanian adalah suatu era di mana kesadaran 
akan pemanfaatan sumber daya alam mulai muncul. Era Ekonomi industri, 
dimana suatu era ditemukan pola kerja dan distribusi sehingga proses 
produksi menjadi lebih cepat dan massal. Ekonomi informasi, munculnya 
teknologi informasi mempermudah koneksi semakin global dan produktif.
Sedangkan era Ekonomi kreatif merupakan suatu era yang fokus pada 
intensitas dan kreativitas masyarakat serta menekankan bahwa ide adalah 
aset yang sebenarnya. Seperti yang di tunjukkan dalam gambar berikut:

Gambar 3 Perubahan era menuju era kreatif7

Perkembangan struktur ekonomi di dunia telah mengalami perubahan 
dari perekonomian berbasis pertanian, berbasis industri, berbasis 
teknologi informasi, kemudian yang sekarang ini adalah perekonomian 
berbasis kreatifitas atau disebut sebagai ekonomi kreatif. Seperti apa yang 
diungkapkan oleh Richard Florida bahwa sekarang ini telah terbentuk 
sekelompok masyarakat yang mengandalkan kreatifitas individu sebagai 
mata pencahariaanya, sehingga muncul istilah ekonomi kreatif, disebut 
sebagai Creative Society (kelas masyarakat kreatif). 

Ekonomi kreatif merupakan sebuah konsep di era baru yang meng–
intensifkan informasi dan kreativitas dengan mengandalkan ide dan 
pengetahuan dari sumber daya manusia sebagai faktor produksi yang utama. 
Konsep ini biasanya akan diwujudkan dan didukung dengan keberadaan 
industri kreatif. “Era kreatif ditandai dengan berkembangnya industri kreatif 
yang menggunakan ide dan keterampilan individu sebagai modal utama. Jadi 
industri kreatif tidak lagi sepenuhnya mengandalkan modal besar dan mesin 
produksi. Menurut John Howkins, dalam bukunya The Creative Economy, 
orang-orang yang memiliki ide akan lebih kuat dibandingkan orang-orang 
yang bekerja dengan mesin produksi, atau bahkan pemilik mesin itu sendiri”.8

6 Alvin Toffler, The Third Wave (New York: Bantam Books, 1984).
7 ibid
8 Aldy Purnomo Rochmat. 2016. Ekonomi Kreatif “Pilar Pembangunan Indonesia”. 

Nulisbuku.com.
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Menurut Kementerian Perdagangan Indonesia, “ekonomi kreatif adalah 
industri yang berasal dari pemanfaatan kreatifitas, keterampilan serta bakat 
individu untuk menciptakan kesejahteraan serta lapangan pekerjaan dengan 
menghasilkan dan mengeksploitasi daya kreasi dan daya cipta individu 
tersebut”.Dalam acuan perencanaan pengembangan ekonomi kreatif 
Indonesia 2009-2015, ekonomi kreatif didefinisikan sebagai “Era baru ekonomi 
setelah ekonomi pertanian, ekonomi industry dan ekonomi informasi yang 
mengintensifkan informasi dan kreativitas dengan mengandalkan ide dan 
pengetahuan dari sumber daya manusia sebagai faktor produksi utama dalam 
kegiatan ekonominya. “Klasifikasi ekonomi kreatif Menurut Departemen 
Perdagangan Republik Industri dalam buku Pengembangan Industri Kreatif 
Menuju Visi Ekonomi Kreatif 2025, industri kreatif dapat dikelompokkan 
menjadi 15 sub sektor, dan dalam perkembangannya ditambah satu sub 
sektor yaitu  periklanan (advertising), arsitektur, pasar barang seni, kerajinan 
(craft), desain, fesyen (fashion),video, film dan fotografi, permainan interaktif 
(interactive games), musik, seni pertunjukan (showbiz), penerbitan dan 
percetakan, layanan komputer dan piranti lunak (software), televisi & radio 
(broadcasting), riset dan pengembangan (R&D), kuliner”.9

Presiden Susilo Bambang Yudhoyono pada tahun 2007 berpidato “…we 
now must look at the creative and culture industry as the way to our economic future”. 
Menyimak pernyataan amanat Presiden SBY tersebut, mencerminkan betapa 
pemerintah telah amat sadar dan memposisikan industri kreatif nasional 
sebagai salah satu pilar ekonomi nasional. Keseriusan pemerintah dalam 
meningkatkan perkembangan ekonomi kreatif ditandai dengan perubahan 
nomenklatur kementerian dari Kementerian Kebudayaan dan Pariwisata 
menjadi Kementerian Pariwisata dan Ekonomi Kreatif, serta dibentuknya 
Badan Ekonomi Kreatif melalui Peraturan Presiden Republik Indonesia 
Nomor 6 Tahun 2015 Tentang Badan Ekonomi Kreatif. Harapannya adalah 
industri kreatif tidak hanya berkembang di kota-kota besar saja seperti saat ini, 
tetapi juga mampu menyokong perekonomian di tingkat daerah kabupaten/
kota di seluruh wilayah Indonesia.

KEARIFAN	LOKAL
Istilah kearifan local (local wisdom) atau dalam disiplin ilmu antropologi 

di kenal dengan sebutan local genius pertama kali diperkenalkan oleh 

9 Mari Elka Pangestu, Pengembangan Ekonomi Kreatif 2025 “Program Kerja 
Pengembangan Industri Kreatif Nasional 2009-2015 Departemen perdagangan” (Jakarta: 
Departemen Perdagangan Republik Indonesia, 2008).
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Quaritch Wales.10 Berbagai pendapat di kemukakan oleh para antropolog 
mengenai pengertian tentang local genius. Diantaranya, Haryati Soebadio 
mengatakan bahwa local genius disebut juga cultural identity, yaitu identitas 
atau kebudayaan bangsa yang menyebabkan yang menyebabkan bangsa 
tersebut mampu menyerap dan mengolah kebudayaan asing sesuai dengan 
watak dan kemampuan sendiri.11

Kearifan lokal secara umum dapat diartikan sebagai suatu ide atat 
gagasan-gagasan yang berasal dari masyarakat setempat yang penuh kearifan, 
nilai baik dan telah tertanam dalam kehidupan masyarakat setempat. Kearifan 
local terbentuk sebagai keungulan budaya masyarakat setempat maupun 
kondisi geografis dalam arti luas. Kearifan lokal merupakan produk budaya 
masa lalu yang patut secara terus-menerus dijadikan pegangan hidup. 
Meskipun bernilai lokal tetapi nilai yang terkandung di dalamnya dianggap 
sangat universal. Kearifan lokal dapat diterjemahkan sebagai karya akal budi, 
perasaan mendalam, tabiat, bentuk perangai dan ajuran untuk kemuliaan 
manusia. Penguasa atas kearifan lokal akan mengusung masyarakat untuk 
semakin berbudi luhur, baik yang tertanam dan diikuti oleh anggota 
masyarakatnya.12

KEARIFAN	LOKAL	SEBAGAI	BASIS	EKONOMI	KREATIF
Keragaman sosio-budaya yang ada di nusantara tentunya bisa menjadi 

inspirasi terhadap penciptaan ide atau gagasan di dalam meningkatkan 
kesejahtaraan masyarakat atau ekonomi kreatif. Indonesia merupakan Negara 
dengan masyarakat yang pluralism, sehingga keanekaragaman budaya, tradisi, 
agama menjadi ciri khas masyarakat Indonesia.Ini merupakan kekayaan 
bangsa yang sangat membanggakan. Sehingga tumbuh kembang ekonomi 
kreatif tidak bisa terlepas dari budaya masyarakat setempat. Pengembangan 
ekonomi kreatif berbasis budaya dan kearifan local merupakan stimulus di 
dalam pengembangan ekonomi kreatif pada daerah setempat. Keunikan 
dan kekhasan produk dari masyarakat setempat inilah yang harus diangkat, 
kemudian ditambah dengan unsur teknologi informasi, maka produk yang 
dihasilkan akan lebih bernilai.

10 Siti Nur Azizah, ”Pengembangan Ekonomi Kreatif Berbasis Kearifan Lokal 
Pandanus Handicraft dalam Menghadapi Pasar Modern Perspektif Ekonomi Syariah 
(Study Case di Pandanus Nusa Sambisari Yogyakarta)”, APLIKASIA: Jurnal Aplikasi Ilmu-
ilmu Agama, Volume 17 (2) 2017, 63-78.

11 ibid 
12 Lihat, Sefriyono dan Mukhibat, “Preventing Religious Radicalisme Based on  Local 

Wisdom: Interrelation of Tarekat, Adad, and Local  Authority in Padang Pariaman, West 
Sumatra, Indonesia”, SOSIOHUMANIKA, Jurnal Pendidikan Sain Sosial dan Kemanusiaan, 
Volume 11 (1), (Mei, 2018), 1-18.
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Ekonomi kreatif berbasis kearifan lokal telah dicontohkan sejak zaman 
Rasulullah, melalui nilai universalisme Islam yang mampu menghargai dan 
bersikap arif terhadap tradisi lokal yang pada memunculkan penghargaan 
terhadap kosmologi alam. Alam menjadi bagian kehidupan manusia yang 
stabil dan ramah lingkungan. Karena itu, apresiasi terhadap budaya lokal 
sebagai wujud akulturasi agama dan budaya, bahwa keberagamaan tidak 
hanya dibentuk oleh wahyu dan teks, melainkan dibentuk oleh budaya 
lokalnya. Ini dalam rangka mewujudkan keberagaman dalam keberagamaan, 
khususnya menjamin hak-hak dasar masayakat lokal termasuk hak dalam 
berekonomi.13

Selain itu, kearifan lokal dalam perspektif hukum ekonomi Islam 
adalah ’urf. Secara etimologi ’urf berarti baik, kebiasaan dan sesuatu yang 
dikenal.‘Urf sering diartikan dengan segala sesuatu yang sudah saling dikenal 
di antara manusia yang telah menjadi kebiasaan atau tradisi, baik bersifat 
perkataan, perbuatan atau dalam kaitannya dengan meninggalkan perbuatan 
tertentu.‘Urf tidak terjadi pada individu tetapi merupakan kebiasaan 
orang banyak atau kebiasaan mayoritas suatu kaum dalam perkataan atau 
perbuatan.‘Urf bukan kebiasaan alami, tetapi muncul dari praktik mayoritas 
umat yang telah mentradisi.14

PERAN	 GENERASI	 MUSLIM	 MILENIAL	 DALAM	
PENGEMBANGAN EKONOMI KREATIF BERBASIS KEARIFAN 
LOKAL

Perubahan gaya hidup anak muda yang lahir di tahin 1980 an hingga 
2000-an yang biasa di sebut sebagai generasi millennial atau generasi digital 
native, banyak di pengaruhi oleh perkembangan teknologi. Generasi ini 
tumbuh di dalam lingkungan yang serba digital. Atau bisa dikatakan dengan 
internet mereka bisa menjalankan semua aktivitasnya. Generasi millennial 
mempunyai cara tersendiri di dalam berhubungan dengan orang lain, 
misalnya lewat social media. 

Pada tahun 2020 nanti Indonesia merupakan Negara dengan generasi 
millennial terbesar di dunia. Sehingga perkembangan ekonomi sangat di 
pengaruhi oleh generasi ini. Sehingga mulai sekarang generasi millennial ini 
harus diarahkan agar pengembanagn ide. Gagasan dan kreatifitasnya mampu 
merubah masyarakat Indonesia secara ekonomi menjadi lebih baik.

Adaptasi digital yang tinggi pada generasi millennial telah membawa 
perubahan gaya hidup digital dalam melaksanakan rutinitas sehari-hari, 

13 H.A.Djazuli, Kaidah-Kaidah Fikih (Jakarta: Kencana Prenada Media Group, 2006).
14 Ahmad al-Nadwi, al-Qawa’id al-Fiqhiyah (Beirut: Dar al-Qalam, 1998).



198 Peran Generasi Millenia Muslim..., Ika susilawati, 189-202

misalkan dari cara berkomunikasi, membangun jejaring sosial, transaksi 
pembayaran hingga pada belanja kebutuhan sehari-hari., inilah yang melan–
dasi munculnya masyarakat millennial Indonesia. Munculnya masyarakat 
millennial ini, telah membawa ekonomi Indonesia ke dalam era digital, salah 
satu indikatornya adalah munculnya sejumlah startup di Indonesia. Pada 
era industry sekarang ini banyak muncul startup yang muncul, begitu juga 
startup syari’ah yang digerakkan oleh para pengusaha muda dari gererasi 
muslim milenial.15

Startup syari’ah atau startup muslim adalah sebuah perusahaan yang 
didirikan dan di jalankan oleh muslim dan perusahaan tersebut mengolah, 
dan menjalankan perusahaanya sesuai dengan ajaran islam. Peluang 
pengembangan startup muslim di Indonesia sangat besar, hal ini mengingat 
bahwa penduduk muslim Indonesia merupakan terbesar di dunia. Banyak 
muncullah produk-produk halal, misalkan saja makanan halal dan kosmetik 
halal. Di samping terdapat peluang, startup muslim juga memiliki tantangan, 
tantangan startup muslim di Indonesia yang pertama secara makro lingkungan 
belum mendudukung adanya startup ini, hal ini karena blm adanya sosialisasi 
di dalam masyarakat, pihak pengguna tidak mendukung perkembangan 
startup muslim. Dan tantangan yang kedua, adalah saat ini ekonomi indonesia 
blm mendukung adanya startup muslim. Walaupun banyak tantangan 
berkembangnya startup muslim, tetapi saat ini sudah banyak tumbuh startup 
muslim di berbagai bidang, misalkan: Beberapa startup muslim yang ada di 
indonesi adalah islampos, merupakan portal berita islam di Indonesia; indves, 
sebuah perusahaan untuk menyediakan layanan yang menghubungkan 
antara pihak yang membutuhkan pembiayaan dan pihak yang memberikan 
pembiayaan baik yang berasal dari individu, organisasi, yayasan, maupun 
badan hokum lainnya kepada individu atau badan hukum; iGrow, sebuah 
platform yang membantu petani lokal di dalam pengolahan lahan yang 
belum optimal untuk di perdayakan oleh investor dan akan menghasilkan 
produk pertanian organik berkualitas tinggi. PayTren, perusahaan jasa yang 
menyediakan aplikasi transaksi mobile untuk berbagai jenis pembayaran dan 
pembelian yang memberikan manfaat dan keuntungan dari setiap transaksi; 
Ojesy, perusahaan layanan ojek khusus wanita. Halal local, jasa layanan ini 
adalah memberikan informasi dan kebutuhan data secara spesifik hampir 
keseluruh tujuan wisata di dunia kepada penggunanya. Zahir, merupakan 
software manajemen bisnis dan keuangan berbahasa Indonesia dan inggris, 
fleksibel, berfasilitas lengkap, dan berdaya guna tinggi, yang dirancang agar 
tepat dengan kebutuhan perusahaan kecil, menengahdan besar yang ada di 

15 Kementerian Perdagangan Republik Indonesia, Kemendag Perkuat E-Commerce dan 
Ekonomi Kreatif untuk Meningkatkan Daya Saing Bangsa, 31 oktober 2016.
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Indonesia dan macanegara. Help-S, merupakan jaringan tenaga kesehatan 
professional muslim yang aktif di tengah-tengah umat yang melakukan aksi, 
edukasi dan menawarkan solusi ideologi islam dalam bidang kesehatan 
dan berperan serta menyokong diterapkannya syariah dalam setiap aspek 
kehidupan. 

CONTOH	 STARTUP	 MUSLIM	 YANG	 MENGEMBANGKAN	
KEARIFAN	LOKAL

Generasi muslim Millenial juga mengembangkan startup syari’ah dengan 
mengedepankan kearifan lokal. Didapat dari harian republika, terdapat 
strukup syariah yang bergerak dalam bidang pariwisata, yang mana starkup 
dengan namaTrip onyu.com ini mempromosikan budaya lokal pariwisata 
daerah solo. Starup muslim lainnya adalah AFGA Kuliner, perusahaan 
makanan yang mempromosikan lontong cap gomeh ke dunia internasional. 
Batik Gift, perusahaan ini memproduksi dan memasarkan produk batik yang 
berbahan dasar dari ukiran kayu. Kravasia, sebuah perusahaan e-commerce 
yang mengusung keindahan batik dari berbagai daerah yang ada di Indonesia, 
yaitu batik bagor, batik Jakarta, batik garut, batik Solo. “Mubarokfood Kudus”, 
merupakan perusahaan startup, yang mengusung produk makanan khas dari 
Kudus yaitu Jenang Kudus. 

PENUTUP
Generasi muslim millennial atau sering disebut sebagai generasi M 

adalah generasi yang hidup pada lingkungan yang serba teknologi informasi, 
sehingga hal ini akan mempengaruhi setiap aktivitas generasi M ini. Generasi 
M ini adalah generasi muslim yang bisa mengkolaborasi antara agama dan 
teknologi sehingga keberadaan masayarakat digital ini mampu memberikan 
kontrubusi kepada masyarakat secara luas. Generasi M ini melebur dalam 
kehidupan modern dan mengambil manfaat bagi kebaikan individu dan 
masyarakat, sekaligus dalam berjalanya waktu mampu meningkatkan 
keimanan mereka.16

Peran generasi M di dalam pengembangan ekonomi keratif berbasis 
kearifan lokal adalah sebagai penggerak dan penentu adanya inovasi di 
dalam pengembangan kearifan lokal yang ada di Indonesia. Generasi M ini, 
mempunyai ide dan gagasan yang akan di kawinkan dengan dunia digital, 
yang nantinya akan membentuk ide-ide kreatif berbasis teknologi. Sehingga 
sekarang ini muncullah starkup-starkup bisnis yang berbasis digital, yang di 

16 Septina Ami, Kompasiana, Oktober 2018.
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pelopori oleh generasi M ini. Contoh starkup muslim ini adalah batik griff, 
kravasia, mubarokkudus dan starkup lainya. 
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Abstract: The purpose of this study is to analyze Islamic values   in a local area, 
especially in the context of traditional Sundanese marriage. Local  wisdom that 
emerged in an area of   course different from local wisdom in other areas. However, all 
the local wisdom that is present in Indonesia because of the large number of ethnic 
and tribal influences from Islam as the majority religion in this country. Especially in 
Tatar Sunda is very synonymous with Islam because the majority of the population 
is Muslim. Even extreme, there is a Sundanese who says “Islam teh Sunda jeung 
Sunda teh Islam” which is then mediated with “Islam heula samemeh Sunda” or the 
Sundanese must Islam first and everything that Sundanese and not contrary to Islam, 
make a Sundanese Islam became Sunda.

Abstrak: Maksud dari kajian ini adalah untuk menganalisa nilai-nilai Islam dalam 
sebuah kearifan lokal,  khususnya dalam konteks pernikahan adat Sunda. Kearifan 
lokal yang muncul di suatu daerah tentu berbeda dengan kearifan lokal di daerah 
yang lain. Namun, semua kearifan lokal yang hadir di Indonesia karena banyaknya 
etnis dan suku mendapa t pengaruh dari Islam sebagai agama mayoritas di negeri 
ini. Khususnya di Tatar Sunda yang sangat identik dengan Islam karena memang 
mayoritas penduduknya beragama Islam. Bahkan secara ekstrem, terdapat seorang 
tokoh Sunda yang menga takan “Islam teh Sunda jeung Sunda teh Islam” yang 
kemudian ditengahi dengan “Islam heula samemeh Sunda” atau orang Sunda harus 
Islam terlebih dahulu dan segala sesuatu yang Sunda dan tidak bertentangan dengan 
Islam, menjadikan seorang Sunda Islam menjadi Sunda.

Keywords: Acculturation, islamic value, local wisdom

PENDAHULUAN
Kehadiran Islam  di Tatar Sunda membawa perubahan baru dalam 

bidang politik, sosial, budaya dan hukum. Kehadiran Islam telah menjadikan 
masyarakatnya melaksanakan bagian-bagian dari hukum Islam tersebut. 
Misalnya dalam bidang perkawinan, selain pengesahan pernikahan yang 
dilakukan sebelumnya di depan para sesepuh adat, maka dengan keislaman, 

mailto:nengerisofiana@yahoo.com
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pernikahan dilakukan di depan Petugas Pencatat Nikah (PPN) yang terlebih 
dahulu mengajarkan membaca syahadat untuk calon pengantin. Selain itu, 
bagi pihak laki-laki diwajibkan membayar mahar untuk pengantin perempuan. 
Sebelumnya mereka mengenal istilah seserahan yang diberikan pengantin 
laki-laki kepada pengantin perempuan. Hingga saat ini dilaksanakan seara 
beriringan dalam pernikahan masyarakat Sunda. Pelaksanaan hukum 
Islam dan adat uang dilakukan menjadikan Islam semakin menancapkan 
pengaruhnya di Tatar Sunda.

 Islam di Tatar Sunda menjadi Islam yang bercita rasa lokal. Akulturasi 
budaya, agama dan hukum menjadi suatu proses yang diatur sedemikian 
rupa hingga menciptakan Islam dengan cita rasa lokal. Apakah hal ini 
menggerus nilai-nilai kemurnian Islam? atau justru Islam memberi ruang 
bagi kearifan lokal yang menjadikannya semakin kaya warna? Maka, tulisan 
ini akan mengkaji mengenai nilai-nilai Islam dalam kearifan lokal dalam 
konteks pernikahan adat Sunda.

AKUKTURASI	NILAI-NILAI	ISLAM	DAN	KEARIFAN	LOKAL
Islam menyebarkan ajarannya ke berbagai wilayah dengan menggunakan 

bahasa daerah di wilayah tersebut. Hal ini telah dilakukan oleh Rasulullah 
SAW yang berdakwah dan menyebarkan Islam dengan bahasa Arab di 
wilayah jazirah Arab, tentu saja agar mempermudah komunikasi satu sama 
lain. Islam bukanlah agamanya yang saklek, Islam membawa budaya, namun 
ia juga masuk ke wilayah yang mempunyai budaya, kemudian menyisipkan 
nilai-nilai Islam di budaya tersebut.

Islam memberi ruang bagi adat kebiasan (hukum adat) yang ada di 
masyarakat untuk tetap dipertahankan selama tidak bertentangan dengan 
nilai-nilai Islam. Kaidah hukum yang digunakan adalah:

العادة محكمة
Artinya: Adat atau kebiasaan dapat dijadikan pertimbangan hukum.
Selain itu, Al-Qur’an telah membicarakan mengenai keberagaman dalam 

banyak ayat. Salah satunya ialah:

يَا أيَُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلقَْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَأُنْثَى وَجَعَلنَْاكُمْ شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا إِنَّ أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ اللَِّ أتَْقَاكُمْ 
إِنَّ اللََّ عَلِيمٌ خَبِيٌ )١3(

Artinya: “Hai manusia, sesungguhnya kami menciptakan kamu dari seorang 
laki-laki dan seorang perempuan dan menjadikan kamu berbangsa-bangsa dan 
bersuku-suku supaya kamu saling kenal mengenal. Sesungguhnya orang yang 
paling mulia di antara kamu di sisi Allah ialah orang yang paling bertaqwa 
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diantara kamu. Sesungguhnya Allah maha mengetahui lagi maha mengenal”. 
(Q.S Al-Hujurat: 13)
Makna substansial dari ayat di atas bahwa umat manusia harus menerima 

kenyataan kemajemukan budaya. Allah SWT telah menciptakan manusia 
dari jenis kelamin laki-laki dan perempuan, menjadikan mereka berbangsa-
bangsa dan bersuku-suku (etnis) yang berarti bahwa keanekaragaman budaya 
seperti gender, ras, suku, dan bangsa dalam rangka mendatangkan kebaikan 
dan kedamaian di muka bumi.

Sebuah adat atau ’urf dapat diterima oleh Islam ketika memenuhi 
beberapa persyaratan, seperti tidak bertentangan dengan nilai-nilai Islam, ia 
berlaku secara turun temurun, dan diterima oleh akal sehat dan kebanyakan 
masyarakat setempat. Serta bukanlah hal yang negatif serta merugikan 
diri sendiri dan masyarakat.1 Jika melihat sejarah, Islam hadir pada masa 
Jahiliyyah dengan tidak serta merta menghapus tradisi dalam masyarakat 
Arab, namun tradisi yang baik tetap dipertahankan dengan menghapus 
bertahap tradisi yang buruk. Tradisi yang masih dilestarikan adalah praktek 
bagi hasil dalam perdagangan, jual beli salam2 yang merupakan kebiasan 
masyarakat Madinah, dan lain sebagainya.

Indonesia dengan ribuan pulau dan berbagai etnik yang dimilikinya 
juga menghasilkan kearifan lokal yang amat kaya. Kearifan itu sendiri 
berasal dari bahasa Arab dari akar kata ‘arafa-ya’rifu yang berarti memahami 
atau menghayati, kemudian membentuk kata kearifan yang bisa diartikan 
dengan sikap, pemahaman, dan kesadaran tinggi terhadap sesuatu.3 Diantara 
kearifan lokal ialah adat istiadat dan hukum adat. Kata adat dipergunakan 
untuk menghaluskan perbuatan, perlakuan, yang membuat kebaikan dengan 
orang lain, yang sama adatnya dan tata cara pada umumnya yang terdapat 
dalam satu desa atau satu negara.4 Adat istiadat lebih merupakan sistem nilai 
yang sifatnya lebih abstrak. Sedangkan hukum adat sudah menjadi norma-
norma sosial kemasyarakatan yang memiliki reward dan punishment.  Budaya 
atau adat istiadat  tidak hanya dipahami sebatas seni atau pertunjukkan, ia 
adalah hasil cipta, karsa dan karya suatu masyarakat yang berupa bahasa, 
ilmu pengetahuan, ekonomi, kesenian, dan kepercayaan (agama).

1 Abdurrahman MBP, Sunda teh Islam (Bogor: Majelis Penulis, 2015), 37.
2 Jual beli salam atau bai’ul mahaawij ialah jual beli barang yang ditunda yang 

disifati dan masih dalam tanggungan dengan bayaran yang didahulukan.
3 Nasaruddin Umar, Islam dan Kearifan Lokal dalam Nasaruddinumar.org/islam-

dan-kearifan-lokal, diakses pada 26 Juli 2018, 14.19 WIB. Baca, Lihat, Sefriyono dan 
Mukhibat, “Preventing Religious Radicalisme Based on  Local Wisdom: Interrelation of 
Tarekat, Adad, and Local  Authority in Padang Pariaman, West Sumatra, Indonesia”, 
SOSIOHUMANIKA, Jurnal Pendidikan Sain Sosial dan Kemanusiaan, Volume 11 (1), (Mei, 
2018), 1-18.

4 Hasan Mustapa, Adat Istiadat Sunda (Bandung: PT Alumni, 2010), 1.
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Sebagai sebuah etnis, Sunda memiliki adat istiadat yang ada dalam 
berbagai sisi kehidupan, seperti adat orang ngidam, adat menjaga orang 
hamil, adat khitanan, adat pernikahan, adat dalam pertanian, adat kematian, 
waktu yang dimuliakan, sesuatu yang ditakuti manusia, perbintangan, tanda-
tanda, dan adat lainnya.

Sejarah masuknya Islam ke Tatar Sunda5 mempunyai banyak versi, 
namun jika berdasarkan urutan tahunnya maka dimulai tahun 1337 M 
dengan kisah Bratalegawa putra kedua Prabu Guru Pangandiparamarta 
Jayadewabrata atau penguasa kerajaan Galuh yang masuk Islam karena 
menikah dengan seorang muslimah dari Gujarat bernama Farhana binti 
Muhammad, kemudian melakukan pelayaran hingga menunaikan ibadah 
haji, dan mendapat julukan haji Baharuddin.

Keturunannya yang bernama Khadijah menikah dengan Syekh Datuk 
Kahfi yang menjadi pemimpin perguruan Islam di Amparan Jati Cirebon. 
Hingga muncul pesantren di Karawang pada tahun 1416 M yang dipimpin 
Syekh Quro dan menghasilkan salah satu murid yang bernama Nyi Subang 
Larang yang menikah dengan Prabu Siliwangi yang melahirkan salah satu 
keturunan yang bernama Nyai Rara Santang yang menikah dengan Maulana 
Sultan Mahmud yang memiliki putra Syarif Hidayatullah atau Sunan Gunung 
Djati yang berdakwah dengan pola penggabungan hukum Islam, budaya 
Sunda dan kepercayaan lokal, sehingga mudah diterima oleh seluruh lapisan 
masyarakat. Dari untaian sejarah ini, dakwah penggabungan antara hukum 
Islam dengan kearifan lokal sudah dilakukan sejak dahulu kala. Hal ini 
membuat hampir seluruh wilayah Tatar Sunda menerima Islam, walaupun 
dengan beberapa komunitas yang masih melaksanakan adat-istiadat lama 
seperti Sunda Wiwitan.6

5 Tatar Sunda adalah sebuah nama yang digunakan untuk menyebut wilayah yang 
berada di Pulau Jawa bagian barat yang secara administrasi disebut dengan propinsi 
Jawa Barat. Namun penggunaan kata tatar Sunda lebih disukai orang Sunda daripada 
penggunaan kata Jawa Barat. Selain disebut dengan tatar Sunda, juga disebut dengan 
Parahyangan yang berarti tempat bersemayamnya arwah para leluhur yang berada di 
tenpat-tempat tinggi.

6 Sunda Wiwitan adalah kepercayaan lokal yang melekat pada tradisi leluhur 
pandangan hidup dan praktik persembahan yang dilakukan oleh masyarakat Sunda yang 
tersebar di daerah Cigugur-Kuningan dengan nama Agama Djawa-Sunda (ADS), Sunda 
Wiwitan Suku Baduy di Kanekes-Lebak-Banten, Ciptagelar-Kasepuhan Banten, Cisolok-
Sukabumi, Kampung Naga-Cirebon, Cisuru-Ciamis hingga di kampung Cirendeu-
Leuwigajah-Cimahi.
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PERNIKAHAN ADAT SUNDA
Pernikahan merupakan suatu tahap menuju kehidupan baru, pertanda 

seseorang telah dewasa dan siap mengarungi kehidupan rumah tangga 
sebagai sepasang suami istri. Ia menjadi sakral dan penuh makna. Begitu pula 
di dalam adat Sunda, tata cara upacara perkawinan suku Sunda memiliki 
kekhususan dan keunikan tersendiri. Hal ini didasari atas adanya suatu 
anggapan bahwa perkawinan merupakan suatu peristiwa yang sangat penting 
dalam perjalanan hidup manusia, karena perkawinan adalah awal kehidupan 
baru yang berlainan sama sekali dari sebelumnya dengan tugas dan tanggung 
jawab sebagai manusia seutuhnya.7 Karena hal inilah, upacara perkawinan 
adat Sunda mempunyai corak tersendiri berupa serentetan upacara semenjak 
sebelum perkawinan hingga sesudah terlaksananya akad nikah.

Tahapan pernikahan adat Sunda:

1. Tahapan sebelum Pernikahan

a. Menghadap juru tangto8 guna menyampaikan maksud untuk 
menikahkan putra putri dan memohon bantuan dalam 
pelaksanannya.9 

b. Prosesi totoongan (dalam bahasa Indonesia berarti meneropong satu 
sama lain) atau Nanyaan (dalam bahasa Indonesia berarti saling 
memberi pertanyaan) dalam arti kunjungan keluarga besan dan juru 
tangto kepada calon besan untuk mengajukan beberapa pertanyaan. 
Pertanyaan yang diajukan ialah kesiapan calon pengantin perempuan 
dijadikan menantu. Pertanyaan ini diajukan untuk mengandung 
unsur kerelaan dan kesepakatan dari kedua belah pihak di dalam 
mengambil sesuatu yang dikehendaki.10

c. Prosesi melamar atau waktu  juru tangto dan keluarga mempelai laki-
laki mendatangi keluarga besan untuk menentukan waktu dan hari 
baik untuk melaksanakan perkawinan. Di dalam upacara ini wajib 
membawa sirih untuk dimakan bersama-sama sebagai penegasan 
dari janji atau persetujuan lisan yang pernah diungkapkan.11

d. Seserahan atau menyerahkan calon pengantin laki-laki oleh orang 
tuanya kepada orang tua calon pengantin perempuan, karena orang 

7 Utang Djunaedi dan Eddy Hardhiana, Upacara Perkawinan Adat Sunda (Bandung: 
PT Harapan, 1983), 13.

8 Juru tangto atau orang yang dimintai pertolongan untuk menjadi juru bicara, ia 
pandai berbahasa, tata cara dan berbudi baik.

9 Edi S. Ekadjati, Kebudayaan Sunda (Bandung: PT Dunia Pustaka Jaya, 2014), 75.
10 Utang Djunaedi dan Eddy Hardhiana, Upacara Perkawinan Adat Sunda ,..., 14.
11 Ibid. 
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tua perempuanlah yang berhak menikahkan puterinya,12 sambil 
membawa dan menyerahkan barang-barang keperluan wanita 
selama berumah tangga, seperti pakaian, perhiasan, uang, sepatu, 
alat tidur, alat kecantikan, alat dapur, kayu bakar, hewan ternak, 
sayuran, hingga perlengkapan untuk upacara selanjutnya, yakni 
ngeuyeuk seureuh berupa sirih bergagang, sirih yang telah disusun, 
kapur sirih bungkus, buah gambir, tembakau lempeng, susur (sugi), 
dan butir pinang yang telah diirisatau dipotong kecil.13 

e. Ngeuyeuk seureuh yakni pelajaran bagi kedua calon pengantin untuk 
mengolah rumah tangga yang baik secara lahiriah dan batiniah 
sehingga menjadi acuan untuk melanggenggkan pernikahan, atau 
tuntunan dari orang tua kepada calon pengantin tentang bagaimana 
cara dan apa saja hal yang harus dilakukan dan dihindari dalam 
menempuh hidup berumah tangga guna mencapai kedamaian, 
ketentraman, kebahagiaan, dan keharmonisan.14

f. Ngaras atau Siraman yakni upacara sungkem kepada orang tua, calon 
mertua, dan keluarga yang dilanjutkan dengan upacara siraman.

2. Tahapan saat pernikahan

a. Penyambutan calon mempelai laki-laki atau disebut mapag panganten 
dilakukan sebelum akad untuk menjemput dan menyambut calon 
mempelai laki-laki berserta keluarganya di halaman sebelum 
memasuki bale atau tempat akad nikah dilaksanakan. Upacara ini 
berupa penyambutan oleh lengser, pembawa payung pengantin dan 
tarian Sunda, kemudian pengalungan melati oleh calon ibu mertua 
kepada calon mempelai pria.

b. Akad nikah atau disebut ikrar jatukrami merupakan acara puncak 
dari acara pernikahan. Di dalam masyarakat adat, pernikahan atau 
disebut nikah kawin (nikah secara lahiriah dan batiniah) dilaksanakan 
dengan adanya sesepuh adat yang memandu pernikahan. Ikrar 
dibacakan dari calon mempelai wanita yang meminta izin kepada 
bapaknya untuk menikah, kemudian dijawab oleh bapaknya berupa 
pemberian izin dan diakhiri oleh ucapan terimakasih dari kedua 
pengantin kepada bapak yang telah memberi izin. Posisi tangan 
bukanlah jabat tangan atau posisi saling berhadapan saja, melainkan 

12 Ibid.
13 Thomas Wiyasa Bratawidjaja, Upacara Perkawinan Adat Sunda (Jakarta: Pustaka 

Sinar Harapan, 1994), 18.
14 Ibid, 28.
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tangan kanan kedua mempelai saling merekat dan menempelkan 
jempol, kemudian ditutup oleh kepalan tangan kanan bapak di atas 
kedua jempol mempelai.15 

3. Tahapan setelah perkawinan

a. Nyawer (sawer) atau upacara menabur-naburkan alat sawer yang 
dilakukan oleh juru sawer kepada pengantin dengan disaksikan 
oleh para undangan. Alat sawer tersebut berupa beras, kunyit, uang, 
permen, dan sirih yang menandakan supaya pengantin dilimpahi 
rejeki yang cukup dan tidak segan-segan untuk berbagi.16

b. Nicak endog atau upacara menginjak telur sebagai simbol awal 
kehidupan yang berarti bahwa telor atau yang diibaratkan sebagai 
keperawanan mempelai wanita dijaga sedemikian rupa kemudian 
telor tersebut diinjak oleh pengantin pria atau pengibaratan dari 
keperawanan yang diserahkan kepada pengantin pria untuk 
mendapatkan keturunan.17

c. Muka Panto atau buka pintu atau upacara yang dilakukan sebelum 
memasuki rumah keluarga pengantin wanita, pengantin pria harus 
mengetuk pintu tiga kali, kemudian pengantin wanita yang berada 
di balik pintu tidak langsung membukakan pintu, melainkan 
memastikan terlebiih dahulu apakah yang mengetuk pujaan hati 
yang baru saja menikahinya. Biasanya dilaksanakan dengan saling 
membalas pantun.

d. Huap lingkung atau saling suap menyuap, yakni upacara yang 
dilakukan dengan suapan yang diberikan oleh kedua orangtua 
masing-masing mempelai kepada anaknya, kemudian saling 
menyuapi pengantin pria dan pengantin wanita dengan posisi 
duduk pengantin pria di sebelah kiri dan pengantin wanita di 
sebelah kanan, tangan kanan pengantin pria merangkul pengantin 
wanita dengan jari tangannya mengarah ke mulut pengantin wanita, 
sementara tangan kirinya memegang paha kanan pengantin wanita. 
Sebaliknya, tangan kiri pengantin wanita merangkul pengantin 
pria dengan jari tangannya mengarah ke mulut pengantin pria, 
sementara tangan kanannya memegang paha kanan pengantin pria.

15 Penelitian nikah adat Sunda Wiwitan di Cirendeu, Leuwigajah, Cimahi.
16 Artati Agoes, Kiat Sukses Menyelenggarakan Pesta Perkawinan Adat Sunda (Jakarta: 

Gramedia Pustaka Utama, 2003), 72.
17 Ibid, 74.
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AKULTURASI	 NILAI-NILAI	 ISLAM	 DALAM	 PERNIKAHAN	
ADAT SUNDA

Haji Endang Saefudin Anshari yang menyatakan bahwa “Islam teh Sunda 
jeung Sunda teh Islam” yang artinya bahwa Islam itu sama dengan Sunda 
dan Sunda itu ya Islam. Pernyataan ini tentu tidak dapat diterapkan secara 
spesifik, karena di dalam etnis Sunda masih terdapat sekelompok orang yang 
memegang teguh ajaran adat dan tidak mengakui Islam sebagai agamanya, 
melainkan mengakui dirinya sebagai orang Sunda yang melestarikan 
kepercayaan leluhur.

Sebelum Indonesia menjadi sebuah negara bangsa (nation state) terbentuk, 
bangsa Indonesia sudah memeluk agama lokal dan menjalankannya dari satu 
generasi ke generasi lain. Agama lokal adalah agama yang dianut dan dipeluk 
oleh kelompok tertentu dalam suatu daerah. Umumnya melekat pada tradisi 
leluhur pandangan hidup dan praktik persembahan yang dilakukan oleh 
masyarakat tersebut. Masyarakat mewarisi agama lokal dari praktik hidupnya 
bersama generasi terdahulu. Di Indonesia, hingga saat ini masih terdapat 
agama lokal yang masih dipeluk dan diyakini oleh pemeluknya. Salah satunya 
adalah Sunda Wiwitan, ia adalah kepercayan atau religi di tanah Pasundan 
(khususnya kerajaan Padjadjaran) yang tersebar di daerah Cigugur-Kuningan 
dengan nama Agama Djawa-Sunda (ADS), Sunda Wiwitan Suku Baduy di 
Kanekes-Lebak-Banten, Ciptagelar-Kasepuhan Banten, Cisolok-Sukabumi, 
Kampung Naga-Cirebon, hingga di kampung adat Leuwigajah-Cirendeu-
Cimahi.

Sunda Wiwitan berasal dari Kata Sunda dan Wiwitan. Istilah “Sunda” 
menurut P. Djatikusumah dimaknai dalam tiga kategori konsep mendasar, 
yaitu:18 Pertama, Sunda Filosofis yang berarti bodas (putih), bersih, cahaya, 
indah, bagus, cantik, baik dan sebagainya. Kedua, Sunda Etnis yang berarti 
atau merujuk pada komunitas masyarakat suku bangsa Sunda yang Tuhan 
ciptakan seperti halnya suku dan bangsa lain di muka bumi. Dalam hal ini 
tentunya berkaitan pula dengan kebudayaan Sunda yang melekat cara dan 
ciri manusia Sunda itu sendiri. Ketiga, Sunda Geografis yang berarti mengacu 
sebagai penamaan suatu wilayah geografis berdasarkan peta dunia sejak 
masa lalu terhadap wilayah Indonesia atau Nusantara yaitu sebagai tataran 
wilayah Sunda Besar (The Greater Sunda Islands) meliputi himpunan pulau 
yang berukuran besar (Sumatera, Jawa, Madura, Kalimantan) dan Sunda 
Kecil ( The Lesser Sunda Islands) yaitu deretan pulau yang berukuran lebih 
kecil yang terletak di sebelah timur Pulau Jawa (Pulau Bali, Lombok, Flores, 
Sumbawa, Sumba, Roti dan lain-lain).

18 Ira Indrawardana, Sunda Wiwitan dalam Dinamika Zaman (Yayasan Kebudayan 
Rancage, 2011), 6.
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Berkaitan dengan pemahaman ketiga, menurut R.W. van Bemmelen 
Sunda adalah sebuah istilah yang digunakan untuk menamai dataran bagian 
barat laut wilayah India Timur, sedangkan menurut data sejarah sunda 
adalah wilayah di bagian barat pulau Jawa dengan segala aktifitas kehidupan 
manusia yang muncul pertama kali pada abad ke-9 Masehi.19 Dalam 
perkembangan lain, istilah Sunda digunakan dalam konotasi manusia atau 
kelompok manusia, yaitu urang sunda (orang Sunda), mereka adalah orang 
yang mengaku dirinya dan diakui oleh orang lain sebagai orang Sunda.

Sedangkan kata “wiwitan” secara harfiah berarti asal mula. Maka dapat 
diartikan bahwa Sunda Wiwitan berarti Sunda asal atau Sunda asli. Sunda 
Wiwitan juga suka dipakai dalam penamaan bagi keyakinan atau sistem 
keyakinan masyarakat keturunan Sunda yang masih mengukuhi keyakinan 
ajaran spiritual leluhur kesundaan. Penamaan itu tidak muncul serta merta 
sebagai sebuah konsep penamaan keyakinan oleh komunitas penganut Sunda 
Wiwitan, tetapi kemudian istilah itu dilekatkan pada beberapa komunitas dan 
individu Sunda (orang Sunda) yang secara kukuh mempertahankan budaya 
spiritual dan tuntunan ajaran leluhur Sunda.

Sunda Wiwitan juga disebut dengan agama Jati Sunda. Ia diyakini sebagai 
sebuah agama yang besar, agama leluhur bangsa yang sangat peduli terhadap 
alam dan sopan santun. Sunda Wiwitan mempunyai keyakinan kepada 
kekuasaan tertinggi pada Sang Hiyang Keresa (Yang Maha Kuasa) atau Nu 
Ngersakeun (Yang Menghendaki). Disebut pula Batara Tunggal (Tuhan Yang 
Maha Esa), Batara Jagat (Penguasa Alam), dan Batara Seda Niskala (Yang 
Gaib), yang bersemayam di Buana Nyungcung. Agama ini terkenal dengan 
ajaran pikukuh tilu atau ajaran hubungan trilogis yakni hubungan dengan 
Tuhan, manusia, dan alam.20 

Selain masih adanya masyarakat Sunda Wiwitan di tatar Sunda, Islam 
menjadi agama yang juga mendominasi tanah Priangan ini. Sesuai data BPS 
tahun 2015, penganut Islam di Jawa Barat adalah 40.907.538 jiwa, sedangkan 
penganut lainnya (termasuk penganut Sunda Wiwitan) ialah 43.920.043 jiwa.21 
Angka yang sama-sama besar, yang berarti mempunyai pengaruh yang sama 
besar pula. Namun angka penganut lainnya yang bukan hanya Sunda Wiwitan 
tersebar dengan masyarakat Jawa Barat yang juga tidak memiliki keyakinan, 
hal ini membuat pengaruh Islam yang mendominasi dan menjadikannya 
sangat kental dan kuat.

19 Edi S. Ekadjati, Kebudayaan Sunda (Bandung: PT Dunia Pustaka Jaya, 2014), 1.
20 Ahmad Muttaqien, “Spiritualitas agama (Studi Ajaran Sunda Wiwitan Aliran 

Madrais di Cigugur Kuningan Jawa Barat)”, Jurnal Al-Adyan, 8 (2013), 98.
21 Diakses dari pusdalisbang.jabarprov.go.id pada 30 Juli 2018 pukul 07.14 WIB.
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Pengaruh Islam tidak dirasakan hanya pada masyarakat Sunda pada 
umumnya, namun juga masyarakat Sunda Wiwitan. Upacara Huap Lingkung 
yang biasanya saling menyuapi dengan tangan kiri dirubah menjadi tangan 
kanan karena anjuran Islam untuk makan dan minum dengan tangan kanan, 
sehingga prosesinya berubah menjadi saling suap dengan posisi berhadapan 
atau dengan posisi tangan kiri pengantin wanita memegang bahu kiri 
pengantin pria, sementara tangan kanan mengarah ke mulut pasangannya, 
kemudian saling menyuapi. Begitu juga nilai-nilai ajaran Sunda Wiwitan 
yang secara universal sama dengan nilai-nilai Islam, baik itu dalam hubungan 
dengan Tuhan sang Pencipta, dengan sesama manusia, maupun dengan alam, 
hanya saja terdapat cara-cara atau pengungkapan yang berbeda. Sedangkan 
untuk masyarakat Sunda Islam telah mengubah ikrar jatukrami dengan akad 
nikah sebagaimana ketentuan di dalam Islam.

Hasan Mustopa adalah salah satu penulis, sastrawan dan budayawan 
yang berupaya mengislamkan Sunda dan menyundakan Islam, ia memberi 
jembatan emas bagaimana Islam dan Sunda dapat dipadukan sejalan 
sehingga tafsir shufi (tafsir isyari) yang ditulisnya bukan hanya melampaui 
zamannya, namun juga memberikan wawasan baru yang kaya dengan tetap 
mengakar dalam jantung kebudayaan Sunda. Menurut beliau membumi dan 
mengangkat tema kisah Sunda seperti Sangkuriang, Dayang Sumbi, Sunan 
Ambu, Ratu Galuh lebih diutamakan daripada ashabul Kahfi atau kisah 
Nasrani, sehingga dalam tafsirnya, sang pembaca tidak dibawa ke alam 
Timur Tengah, melainkan tentang alam dan kebudayaan Sunda.22

Sehingga munculnya ungkapan Islam teh Sunda dan Sunda teh Islam 
muncul karena realitas masyarakat Sunda yang telah menerima Islam yang 
selaras dengan nilai-nilai kesundaan yang mereka miliki. Keselarasan ini 
tampak dari penyembahan Tuhan yang Esa serta perilaku dan etika Sunda 
yang selaras dengan akhlak dalam Islam. 

PENUTUP
Eksistensi masyarakat adat Sunda Wiwitan masih dapat dirasakan, 

namun eksistensi Islam di Tatar Sunda pun ikut mendominasi kehidupan di 
Pasundan. Sehingga terdapat dua kubu besar, yakni masyarakat adat Sunda 
yang masih melaksanakan originalitas adat-adat Sunda dan masyarakat 
Sunda Islam yang melakukan kegiatan sebagai orang Sunda namun dengan 
nilai-nilai Islam yang kuat di dalamnya.

22 Asep Salahudin, Sufisme Sunda; Hubungan Islam dan Budaya dalam Masyarakat Sunda 
(Bandung: Nuansa, 2017), 171.
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Abstract:	Of how the community faced or to interpret and entry into Muslim 
community. Muslim in Indonesia also vary. Muslim in Indonesia are free to exspress 
their happiness to be Muslim. The soul of Indonesian society as art so that the Islam is 
the majority religion adopted by the people of Indonesia. In fact many alsa adherents of 
Islam in the world but there are different from Islam in Indonesia. That’s the difference 
between Muslims in Indonesia and musliam in the world. Yes it is Unique.The process 
of entry of Islam in Indonesia is one of the factors of Islamic uniqueness in Indonesia. 
Tolerance between people of different religions is very good. Friendly muslim. Local 
genius that can be an example embodiment of Islam in Indonesia is collaborated with 
religious art that can enchance the closeness with the creator and always grateful for 
all his gifts. But the bauty of Islam in Indonesia and its culture now tarnished by the 
radical, even extreme, Islamophobia movement. 

Abstrak: Tentang bagaimana komunitas menghadapi atau menafsirkan dan masuk ke 
komunitas Muslim. Muslim di Indonesia juga beragam. Muslim di Indonesia bebas 
mengekspresikan kebahagiaan mereka menjadi Muslim. Jiwa masyarakat Indonesia 
sebagai seni sehingga Islam adalah agama mayoritas yang dianut oleh masyarakat 
Indonesia. Sebenarnya banyak alsa penganut Islam di dunia tetapi ada yang berbeda 
dengan Islam di Indonesia. Itulah perbedaan antara Muslim di Indonesia dan musliam 
di dunia. Ya itu Unik. Proses masuknya Islam di Indonesia adalah salah satu faktor 
keunikan Islam di Indonesia. Toleransi antara orang-orang dari agama yang berbeda 
sangat baik. Muslim yang ramah. Jenius lokal yang bisa menjadi contoh perwujudan 
Islam di Indonesia dikolaborasikan dengan seni religius yang dapat meningkatkan 
kedekatan dengan sang pencipta dan selalu bersyukur atas semua pemberiannya. 
Tetapi keterputusan Islam di Indonesia dan budayanya sekarang dinodai oleh gerakan 
Islamofobia yang radikal, bahkan ekstrem.

Keywords: Islam; Indonesia; cultur;  islamophobia; inclusivism.

PENDAHULUAN
Islam merupakan agama mayorias yang dianut oleh masyarakat 

Indonesia. Indonesia boleh jadi disebut sebagai negara Islam. Islam sebagai 

mailto:fiitantiantin25@gmail.com
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agama samawi yang diturunkan Tuhan kepada umat manusia pada prinsipnya 
mengandung perintah positif. Allah SWT menurunkan seorang Nabi dan 
Rasul terakhir, Muhammad Ibn Abdillah. Nabi Muhammad SAW. pun dalam 
menyampaikan ayat-ayat kitabullah dengan metode atau cara yang rahmat 
(positif), sebagaimana Allah SWT. ketika menyampaikan kalam-Nya di Al-
Quran. Ayat-ayatdalam Al-Quran sendiri, jika diteliti dengan seksama, maka 
akan didapati ayat-ayat mengandung hal positif. Jika ada ayat-ayat yang 
‘berbau’ negatif pun tidak lain hanyalah larangan (nahî) dari Allah, agar 
manusia tidak tersesat dari jalan yang lurus.

Latar belakang masuknya Islam di Indonesia diawali dengan hubungan 
dagang antara bangsa Arab dengan bangsa Indonesia yang terjadi sekitar 
abad ke-4 M.1 Peran perdagangan dan para pedagang dalam mengislamkan 
Indonesia sangat efektif pengaruhnya karena banyak orang yang begitu 
saja tertarik untuk memeluk agama Islam sebelum mempelajari syariat 
agamanya secara rinci. Ditambah dengan sikap masyarakat pada umumnya 
yang tidak suka berfikir lama dan mengadakan pembahasan yang dalam 
mengenai masalah aqidah, cukup dengan melihat dan mengamati tingkah 
laku yang diperagakan oleh mereka yang telah memeluk Islam, baik dalam 
melaksanakan ajarannya ditengah-tengah masyarakat, mereka sudah tertarik 
dan ingin memeluk Islam.2

Masyarakat pribumi menyambut agama Islam dengan antusias sekali, 
sehingga dalam abad berikutnya agama Islam merupakan agama mayoritas 
mutlak dalam masyarakat Indonesia. Indonesia yang Islami atau dengan kata 
lain Indonesia telah memilih untuk dirinya Agama Islam, tidak saja tercantum 
dalam Al-Quranul karim dan Sunnah Nabi yang tidak bisa ditipu dan dipalsu, 
akan tetapi juga dalam kerangka umum, baik dalam bentuk ritual maupun 
tata cara dan akhlak sehari-hari.3

Penerapan prinsip dan nilai-nilai Islam pada masyarakat membawa suatu 
bentuk atau pola hidup yang berarti. Aktivitas-aktivitas pun disesuaikan 
dengan syariat Islam, diantaranya adab atau tata cara makan, waktu bekerja 
harus disediakan waktu untuk sholat, dan lain-lain. Lalu muncullah nilai-nilai 
kearifan lokal yang bernilai budi luhur dan diakui secara bersama. Banyak 
kebudayaan–kebudayaan yang di modifikasi agar tetap selaras dengan syariat 
Islam. Saling menghargai antar umat seagama maupun berbeda agama. Inilah 
yang membuat Islam dan kebudayaan semakin unik.

1 Fatah Syukur NC, Sejarah Peradaban  Islam (Semarang: PT. Pustaka Rizki Putra, 
2009), 178.

2 Ibid., 179.
3 Ibid.
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Disisi lain, Islam Indonesia yang sedari dulu hidup damai dan tenteram, 
dan harmonis, akhir-akhir ini mulai di sawur (baca:ditaburi) dengan 
debu-debu negatif, seperti radikalisme dan ekstrimisme, liberalisme dan 
sekularisme, hingga aliran-aliran (keislaman) yang melenceng dari ajaran 
Islam yang sesungguhnya (misalnya Islam gafatar). Isu-isu seperti Islamic 
State of Iraq and Syiria (ISIS) atau yang (ber-ideologi) semacam itu, yang 
menginginkan terbentuknya khilafah Islamiyyah. Mereka pun menggunakan 
cara-cara kekerasan agar keinginan mereka tercapai.

Maka muncul pemikiran penulis mengenai bagaimana eksotisnya Islam 
dengan budaya Islaminya dan bagaimana menyikapi aliran-aliran Islam 
yang telah menodai keharmonisan antar umat dan kini banyak bermunculan 
golongan radikal?

ISLAM	DAN	KEBUDAYAAN	LOKAL
Kedatangan Islam dan penyebarannya kepada golongan bangsawan dan 

rakyat umumnya dilakukan secara damai. Kebanyakan pedagang muslim di 
Kerala yang berasal dari teluk Persia menganut madzab Syafi’i. Selain melalui 
perdagangan, Islamisasi di Indonesia juga melalui kesenian dan kearifan 
lokal. Seperti halnya nabi Muhammad SAW datang bukan dalam hampa 
budaya dan kebiasaan, datang dalam masyarakat dengan berbagai budaya 
dan kearifan lokal juga. Budaya yang tidak sesuai lagi dengan kondisi zaman 
disesuaikan dengan pemuatan nilai-nilai iman, Islam, tauhid dan makrifah 
yang melahirkan perilaku akhlak mulia. Budaya tersebut tentu saja semakin 
mendekatkan diri dengan sang pencipta.

Kearifan pada masa nabi SAW masih juga diterapkan hingga masa kini. 
Misalnya, penggunaan lembaga Baitul Mal sebagai tempat penyimpanan 
uang yang merupakan warisan Romawi juga digunakan oleh umat Islam sejak 
khalifah Umar Bin Khattab, hingga kini masih digunakan dengan modifikasi 
sedikit, yaitu dengan lembaga Baitul Mal wa Tamwil (BMT) untuk memberi 
solusi masalah ZIS (zakat, infak dan sedekah) dan keuangan.

Ada juga tradisi Dulkadiran di Sampurnan. Istilah Dulkadiran diambil 
dari susunan kata Abdul Qadir yang dinisbatkan kepada Syekh Abdul Qadir 
Aljilani. Tradisi ini bertujuan memohon sesuatu kepada Allah melalui wasilah 
kepada Syekh Abdul Qadir Aljilani, seorang wali yang dikenal memiliki 
karamah luar biasa.4 Dulkadiran dilaksanakan dengan membaca surat al-
Fatihah, surat Yasin, surat al-Waqi’ah, surat asy-syam, surat Ad-duha, surat 

4 Nina Fadilah, “Dulkadiran, Media Masyarakat Sampurnan untuk Memperoleh 
Keselamatan, Phala, Syafaat, dan Surga”, Al-A’raf, vol. XVI, No. 2, Juli - Desember 2017, 
169-170.
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al-Insyirah, surat al-Qadr, surat al-Ikhlas, surat al-Falaq, dan surat an-Nas. 
Setelah itu dilanjutkan dengan membaca sebagian dari al-Asma’ al-Husna 
(Ya Hadi, Ya ‘Alim, Ya Khabir, Ya Mubin) sebanyak 100 kali. Di samping 
itu, dalam kegiatan Dulkadiran ini terdapat hidangan khas, yaitu nasi uduk 
dan ayam jago. Hidangan ini merupakan hidangan yang selalu diberikan 
oleh penyelenggara kepada para tamu undangan yang mengikuti kegiatan. 
Konon, nasi uduk dan ayam jago merupakan makanan favorit Syekh Abdul 
Qadir al-Jilani. Dulkadiran bisa dilaksanakan kapanpun sesuai hajat yang 
dikehendaki.5

Tradisi Dzikir Fida’ di Semarang. Dzikir fida ̀menurut Kyai Mahfud Abdul 
Malik sebagai pemimpin dzikir fida ̀ (sughra) ini adalah amalan membaca 
kalimat tauhid Laa Ilaaha ilallah sebanyak tujuh puluh satu ribu kali. Dzikir fida ̀
dapat diniatkan untuk diri sendiri yang masih hidup dan dihibahkan kepada 
orang lain yang sudah meninggal seperti halnya yang banyak di tempat-
tempat lain yaitu dilaksanakan tiga malam setelah ada orang yang meninggal 
dan dzikir fida ̀ tersebut hanya dikhususkan kepada orang yang meninggal 
tersebut. Makna dari dzikir ini baik secara khusus maupun yang terjadi 
pada umumnya adalah sama, yaitu untuk memohon ampun kepada Allah 
dan mengharap keridhoan-Nya agar termasuk orang-orang yang beruntung 
mendapatkan tempat terbaik disisi-Nya.6 Walau ada golongan Islam yang 
menganggap Dzikir fida’ merupakan akulturasi agama Hindu dengan Islam 
dan ada yang tidak menyukai budaya ini.

PERBEDAAN PEMAHAMAN
Islam dan kebudayaan lokal, khususnya di Indonesia tampak berjalan 

harmonis. Islam sangat menjunjung tinggi toleransi antar umat beragama. 
Namun memang tidak seratus persen umat Islam mononton dan menerima 
apapun yang sudah terjadi, mungkin ada sebagian kecil dari suatu golongan 
yang tiak menyukai atau bahkan menolak ajaran dan kebudayaan Islam 
karena tidak sesuai dengan pemahaman golongan tersebut. Perbedaan 
muncul mulai dari hal kecil lalu menjadi membesar karena sikap yang kurang 
mentoleransi. Perbedaan pendapat dan pemahaman antara satu dengan yang 
lain menimbulkan tindakan-tindakan yang tidak sewajarnya, memberontak 
secara halus dan bahkan berontak dengan cara kriminal dan kekerasan. 
Hal ini dilakukan agara golongan yang tidak sepaham mengikuti golongan 
pemberontak.

5 Ibid., 170.
6 Ulya Nur Hidayati, “Nilai-nilai Pendidikan Islam dalam Kegiatan Dzikir Fida ̀

di Mushola Nurul Huda Desa Sraten Kecamatan Tuntang Kabupaten Semarang, skripsi 
2017, 35.
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Beberapa dekade ini banyak ditemui aksi-aksi pengeboman, radi–
kalisme dan terorisme mengatasnamakan Islam. Hampir diseluruh dunia 
mengindentikkan tindakan itu dengan Islam padahal belum tentu pelakunya 
adalah muslim. Islam adalah Rahmatan Lil’alamin. Artinya rahmat adalah 
anugrah untuk Alam dan embawa kebaikan bagi alam secara keseluruhan 
(bukan alamnya orang Arab atau orang Islam saja). Namun faktanya 
banyak juga muslim yang selalu merasa sombong, selalu sok paling agamis 
dan menyerang sesamanya. Sering mempertajam perbeaan madzab, 
membodohkan golongan lain dan cenderung memaksa pihak lain mengikuti 
madzab mereka. Namun mereka sering tidak menghargai pendapat orang 
lain. Kira-kira seperti inilah Islam dari Arab ini.7

Menurut sejarah, Islam di Indonesia atau di Nusantara dibawa oleh 
pedagang dari luar negara pada abad 12-13 masehi. Islam tidak langsung 
masuk ke Indonesia, ajaran Islm telah difilter di Indi, China dan Persia, barulah 
ke Indonesia. Hal ini membuat perbedaan sangat kental antara Isam asli Arab 
dengan Islam Indonesia (Islam yang meng-Indonesia). Hasil filter  di India 
dan China menyebabkan penganut Islam (pedagang yang muslim) sangat 
toleran antara muslim dan non-muslim dan mudah diterima di Nusantara, 
mulai dari Aceh hingga Papua.8

Ratusan tahun lalu orang Islam Indonesia telah menkombinasikan Islam 
dan peradaban asli Nusantara. Islam di berbagai daerah di Indonesia mampu 
untuk saling bersinergi. Saling toleran dan tidak bermusuhan, mampu 
berdampingan. Berbeda dengan sekarang ini dimana Islam-Islam Arab 
atau golongan baru mulai berulah (misalnya paham wahabi) dengan jargon 
memurnikan Islam.9

Sebenarnya gerakan wahabisme sudah terjadi sejak masa Ibnu Taimiyah 
dengan jargon pemurnian Islam, yang menilai kondisi Islam di zaman itu 
sudah jauh dari Islam yang sesungguhnya.10 Praktek keislaman ini makin 
banyak di Indonesia, yaitu LIPIA yang didirikan tahun 1980 di Jakarta. 
LIPIA adalah lembaga perpanjangan tangan wahabi yang berada  di bawah 
naungan Universitas Islam Imam Muhammad Ibn Saud, Riyadh, berkat peran 
Duta Besar Saudi Arabia di Indonesia.11 Tidak tanggung-tanggung, banyak 
dari lama radikal yang langsung mendapat dana untk menyebar paham 

7 Kompasiana.com, 2014.
8 Ibid.
9 Ibid.
10 Ibnu Tamiyah, bernama asli Ahmad Taqiyuddin yang lahir di Palestina pada Al-

A’raf-Vol.XIV, No. 1, Januari-Juni 2017.
11 Noorhaidi Hasan, Laskar Jihad: Islam, Militansi, dan Pencarian Identitas di Indonesia 

Pasca-Orde Baru (Jakarta:LP3ES, 2008), 58-59.
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keagamaannya yang cenderung radikal dengan berbagai bentuk, mulai dari 
bentuk buku sampai pendirian institusi pendidikan.12

Ada juga kaum Islamofobia yang membenci Islam. Islamofobia adalah 
sebuah paham yag membenci dan takut kepada Islam. Takut tersebut 
dikarenakan oleh banyakhal, misalnya Islam terkesan sebagai agama yang 
ekstrim, perang (jihad) dan hal-hal negatif lainnya.13

Paham Islamofobia biasanya beredar pada masyarakat yang awam 
dan minim ilmu pengetahuan agamanya. Karena mereka lebih banyak 
sudah dipengaruhi kehidupan yang bebas, liberal, dan memang kurang 
akan pengetahuan terhadap ajaran Islam yang sebenarnya. Oleh karena itu 
Islamofobia banyak dijumpai di negara maju, seperti Eropa dan Amerika. 
Tidak jarang juga mereka fanatisme agama. Seperti agama Kristen dan Yahudi 
yang sudah sedari awal membenci Islam.14 Tolak balik dari Islamofobia adalah 
Islam Radikal, yang juga disebabkan salah satunya karena adanya reaksi dari 
golongan Islamofobia.15

Maraknya airan-aliran keagamaan yang baru-baru ini (ada dan terlahir) 
di Nusantara, seperti Gafatar juga salah satu bentuk implementasi dari 
Islamofobia. Pemikirannya tidak jauh dari Islamofobia di Barat, oleh karena 
itu salah satu cara meminimalisasi terjadinya Islamofobia di Nusantara pada 
hakikatnya cukup mudah dan sangat tekenal, yaitu melalui pendidikan 
dipondok pesantren.16

Karakteristik pesantren yang sedari dulu lokasinya meyatu dengan 
masyarakat dengan tanpa dibatasi pagar dan para santri berbaur dengan 
masyarakat sekitar, merupakan model tepat dalam pencegahan (menangkal) 
islamofobia di Indonesia. Apalagi dewasa ini isu pesantren sebagai sarang 
teroris pun cukupp membuatkebakaran jenggot para kyai (ulama) di 
Indonesia. Khususnya ulama pesantren sebagai lembaga pendidikan dan 
sosial kemasyarakatan tertua di Indonesia, adalah alat yang canggih dalam 
menangkal radikalisme yang mengatasnamakan agama. Selain memiliki 
pengaruh dan tidak terpisah dengan budaya, pesantren juga memiliki 
peran yang cukup dalam bidang sosial bahkan politik.17 Inilah sebagian 

12 “Reproduksi Pemahaman dan Dinamika Psikologis Paham Radial: Analisis 
Terhadap Sikap ‘Menyalahkan’ Kelompok Lain”,  Al-A’raf, Vol.XIV, No.1, Januari- Juni 
2017.

13 Mohammad H. Tamdgidi, “Beyond Islamofobia and Islamophilia as Western 
Epistemic Racisms: Revisting Runnymede Trust’s Definition in a World-History Context”, 
Islamophobia Journal, Vol. 1, No. 1 (2012), 57.

14 Abdul Aziz, “Menangkal Islamofobia Melalui Re-Interpretasi Alqur’an”, Al-A’raf, 
Vol. XIII, No. 1, Januari-Juni 2006, 71.

15 Ibid.
16 Ibid., 76.
17 Ibid.,78.
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kecil kontribusi dari pesantren sebagai lembaga pendidikan asli Nusantara 
(Indonesia).

INKLUSIFISME
Harapan penulis adalah semua umat Islam bersatu tanpa adanya 

permusuhan ataupun sikap radikal. Ada cara untuk mengubah islamofobia 
menjadi toleransi agama dan penghormatan keberagaman budaya. Salah satu 
sikap yang diterapkan adalah dengan pendekatan inklusifisme.

Kesadaran mengambil sikap inklusifisme yaitu dengan tidak menganggap 
penganut agama-agama lain diuar agama dirinya sebagai penganut agama 
yang anonim,  dan tidak memandang ringan perbedaan antara dirinya dengan 
penganut agama lain merupakan pandangan yang tepat, seimbang dan 
realistis serta terhindar dari fanatisme kaum radikal dan relativis. Kesadaran 
inilah titik temu (konvergensi) agama-agama dapat tercapai, sejalan dengan 
pluralisme dunia yang semakin menyeluruh.18

Ide utama dalam kerangka pemikiran perumusan teologi inklusif adalah 
penekanannya untuk memahami pesan Tuhan. Semua kitab suci (Taurat, Injil, 
Zabur, dan Al Quran) adalah pesan Tuhan, salah satunya adalah pesan taqwa 
(QS. 4:131). Taqwa disini bukan sekedar tafsiran klasik, seperti patuh ke 
hadirat Tuhan, tetapi sebagai kesadaran ke-Tuhanan, yaitu kesadaran bahwa 
Tuhan Maha Hadir dalam keseharian kita.19 Salah satu tokoh yang menjadi 
motor pemahaman inklusifism adalah KH. Abdurrahman Wahid (Gusdur).

Upaya utuk menumbuhkan sikap inklusifism adalah diprlukan 
perspektif the perennial philishophy, yaitu suatu pengetahuan yang ada dan 
akan selalu ada , karena berkaitan langsung dengan “yang absolut” (sacra 
Scientia), “Gnostik” dalam tradisi Kristiani- atau spirtualis Islam. Upaya ini 
relevan dengan hasil rekomendasi ulama-ulama NU dalam Musyawarah 
Nasional (MUNAS) Alim Ulama pada tanggal 15-16 Nopember 1997 di 
Pondok Pesantren Ihya’ Ulumuddin, Kesugihan, Cilacap, Jawa Tengah.

PENUTUP
Islam datang di Indonesia dengan kebudayaan dan kebiasaan yang baik. 

Tata cara yang baik yang diterapkan oleh Islam membuat semakin mudah 
diterima d Indonesia, al-Quran dan Sunnah Nabi merupakan pedoman hidup 
bagi manusia yang akan semakin mulia saat diterapkan.

18 Ali Ghufron, “Inklusifisme Islam Di Indonesia”, Al-A’raf , Vol. XI, No. 1, Januari-
Juni 2014, 8-9.

19 Ibid., 9.
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Tata cara Islam yang baik kemudian diakulturasikan dengan kebudayaan-
kebudayaan yang bersifat ruhiyah yang semakin mendekatkan diri pada 
Allah SWT. Beberapa budaya yang disesuaikan dengan Islam adalah adat 
yang baik, tradisi Dulkadiran di Sampurnan dan dzikir Fida’ yang ada di 
Semarang.

Namun disisi lain keindahan kebudayaan tersebut ternodai oleh gerakan-
gerakan yang melenceng dari ajaran Islam, diantaranya adalah Islamofobia 
yang bia berupa radikalisme, ekstrimisme atau lainnya.

Salah satu cara atau upaya untu mengurangi gerakan radikal dan 
islamofobia adalah dengan institusi pendidikan di pondok pesantren dan 
menumbuhkan sikap inklusifisme. Sikap inklusifisme relevan dengan hasil 
rekomendasi ulama-ulama NU dalam Musyawarah Nasional (MUNAS) 
Alim Ulama pada tanggal 15-16 Nopember 1997 di Pondok Pesantren Ihya’ 
Ulumuddin, Kesugihan, Cilacap, Jawa Tengah Saran
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Abstract: Hablumminalloh, wahablumminannas, wahablumminalalam. It is a 
concept of a harmonious triangle that is always taught by religion in maintaining the 
balance and preservation of the environment. Environment shapes human behavior 
patterns, characteristics and character. Even the interaction between environment 
and humans can produce a diverse cultural heritage. The culture that is produced is 
directed towards environmental conservation (local wisdom) and non-environmental 
conservation activities (cultural wealth). The cultural conditions that exist along with 
the times and the pace of modernization become a challenge to continue to survive. 
Besides that it was influenced by the religion adopted by the local population, the 
pace of urbanization and transmigration. Residents who have started to know religion 
will influence the implementation and inheritance of existing culture. The current 
of modernization will shape the pattern of behavior of the community towards more 
practical activities so that it will change people’s perceptions and the activities of 
implementing culture and local wisdom. The pace of urbanization and trasmigration 
will lead to acculturation of culture. So that many forms of cultural activities and 
local wisdom are disappearing and eroded by the times. Especially in the millennial 
era like now. The research method is carried out quantitatively with the technique of 
collecting data from observation and documentation. Research location in Central 
Kalimantan

Abstrak:Hablumminalloh, wahablumminannas, wahablumminalalam. Merupakan 
sebuah konsep hubungan segi tiga harmoni yang selalu diajarkan oleh agama dalam 
menjaga keseimbangan dan kelestarian lingkungan. Lingkungan membentuk pola 
prilaku, karakteristik dan watak manusia. Bahkan interaksi antara lingkungan dan 
manusia mampu menghasilkan warisan kebudayaan yang beranekaragam. Kebudayaan 
yang dihasilkan ada yang mengarah kepada kegiatan pelestarian lingkungan (kearifan 
lokal) dan kegiatan non pelestarian lingkungan (kekayaan budaya). Kondisi budaya 
yang ada seiring dengan perkembangan zaman dan laju modernisasi menjadi 
tantangan tersendiri untuk terus bertahan. Selain itu dipengaruhi oleh agama 
yang dianut oleh penduduk setempat, laju urbanisasi dan transmigrasi. Penduduk 
yang sudah mulai mengenal agama akan mempengaruhi kegiatan pelaksanaan 
dan pewarisan budaya yang ada. Arus modernisasi akan membentuk pola prilaku 
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masyarakat ke arah kegiatan yang lebih praktis sehingga akan merubah persepsi 
penduduk dan kegiatan pelaksanaan budaya dan kearifan lokal. Laju urbanisasi dan 
trasmigrasi akan menimbulkan akulturasi budaya. Sehingga banyak bentuk kegiatan 
budaya maupun kearifan lokal yang menghilang dan tergerus zaman. Apalagi di era 
milenial seperti saat ini. metode penelitian dilakukan secara kuantitatif deskriptif 
dengan teknik pengumpulan data observasi dan studi dokumentasi. Lokasi penelitian 
di Kalimantan Tengah.

Keywords: Kearifan lokal; Kalimantan Tengah; agama dan modernisasi

PENDAHULUAN
Indonesia merupakan negara kepulauan yang terdiri dari berbagai 

macam suku, bahasa, dan budaya yang berbeda-beda. Keragaman tersebut 
merupakan warisan yang menjadikan Indonesia berkarakter. Karakter 
tersebut semakin meningkat seiring dengan laju pertumbuhan penduduk 
dan berpengaruh terhadap budaya dan kearifan lokal Indonesia.

Berbicara tentang kekayaan budaya dan kearifan lokal di Indonesia 
yangberagam dipengaruhi oleh banyaknya suku yang terdapat di Indonesia. 
Misalnya Suku Asmat dan Dani di Papua, Suku Sunda di Jawa Barat, Suku 
Bali di Bali, Suku Sasak di Lombok,Suku Aceh di Aceh, Suku Dayak Di 
Kalimantan, Suku Batak di Sumatera Utara dan Suku Toraja di Sulawesi 
Selatan (Rita Wiryasaputra, 2011).

Era modern atau identik dengan era milenial  masyarakat global banyak 
melirik Indonesia untuk berkunjung dan berinvestasi dalam berbagai sektor. 
Ketertarikan masyarakat global untuk berkunjung ke Indonesia menyebabkan 
timbulnya akulturasi budaya. Akulturasi budaya tersebut antara penduduk 
Indonesia itu sendiri maupun dengan penduduk dari luar Indonesia.

Warisan budaya yang dimiliki oleh masyarakat lokal (Indonesia), juga 
disentuh oleh agama yang terus berkembang dan meluas. Sehingga akan 
membentuk kelompok-kelompok masyarakat, baik masyarakat adat dan 
masyarakat agamais. Sebelum agama masuk ke nusantara (Indonesia), 
masyarakat memiliki banyak aliran-aliran kepercayaan. Diantara aliran 
kepercayaan tersebut seperti aliran kepercayaan animisme dan dinamisme.

Kepercayaan animisme merupakan salah satu aliran kepercayaan yang 
dipercayai oleh masyarakat Indonesia sebelum masyarakat memeluk agama. 
Aliran animisme mempercayai bahwa setiap benda memiliki jiwa atau roh. 
Sehingga banyak lokasi-lokasi tertentu yang dikeramatkan oleh masyarakat 
pada saat itu. Saat ini juga masih dapat ditemukan ritual-ritual terkait dengan 
aliran kepercayaan animisme. Sedangkan kepercayaan dinamisme yaitu 
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bahwa masyarakat mengkeramatkan tempat-tempat tertentu seperti pohon-
pohon besar. Aliran ini mempercayai bahwa pohon-pohon tersebut dihuni 
oleh arwah nenek moyang. Jadi harus tetap dijaga.

Jejak-jejak aliran kepercayaan tersebut sampai saat ini masih dapat 
dilihat dari kegiatan-kegiatan yang dilakukan oleh masyarakat misalnya 
seperti masyarakat Suku Dayak Kalimantan Tengah. Aliran kepercayaan yang 
ada di Kalimantan yang dipercayai oleh masyarakat Suku Dayak namanya 
adalah aliran kepercayaan Kaharingan. Aliran kepercayaan tersebut untuk 
dapat pengakuan di kartu tanda pengenal (KTP), maka aliran kepercayaan 
Kaharingan dimasukkan ke Agama Hindu, meski para penganutnya 
menolak untuk dimasukkan ke dalam identitas Agama Hindu.  Begitu juga 
dengan masuknya agama - agama lain, apakah akan memberikan pengaruh 
atau tidak. Misalnya pada budaya dan kearifan lokal masyarakat setempat. 
Berdasarkan latar belakang tersebut maka peneliti melakukan penelitian 
tentang “Eksisting Kearifan Lokal Masyarakat Suku Dayak Kalteng di Era 
Agama dan Modernisasi”

Budaya	dan	Kearifan	Lokal
Budaya adalah suatu tradisi yang terbentuk karena kebiasaan turun 

temurun. Tradisi berasal dari bahasa latin tradition, yang berarti kebiasaan 
atau diteruskan. Pengertian tradisi adalah sesuatu yang dilakukan  sejak lama 
dan menjadi bagian kehidupan suatu komunitas atau kelompok masyarakat 
(Rohadi, 2011).

Kearifan lokal adalah nilai-nilai luhur yang berlaku dalam tata kehidupan 
masyarakat untuk antara lain melindungi dan mengelola lingkungan hidup 
secara lestari. Sedangkan masyarakat hukum adat  terkait dengan budaya 
dan kearifan lokal masing-masing daerah adalah kelompok masyarakat yang 
secara turun temurun bermukim di wilayah geografis tertentu karena adanya 
ikatan pada asal usul leluhur, adanya hubungan yang kuat dengan lingkungan 
hidup, serta adanya sistem nilai yang menentukan pranata ekonomi, politik, 
sosial dan hukum (UU NO. 32 Tahun 2009).

Menurut Putu Oka Ngakan dalam Andi M Akhmar dan Syarifudin 
(2007) kearifan lokal merupakan tata nilai atau perilaku hidup masyarakat 
lokal dalam berinteraksi dengan lingkungan tempatnya hidup secara arif. 
Sementara itu menurut Keraf (2002) menegaskan bahwa kearifan lokal adalah 
semua bentuk pengetahuan, keyakinan, pemahaman atau wawasan serta 
adat kebiasaan atau etika yang menuntun perilaku manusia dalam komunitas 
ekologis. Semua bentuk kearifan lokal ini dihayati, dipraktekan, diajarkan 
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dan diwariskan dari generasi ke generasi sekaligus membentuk pola perilaku 
manusia terhadap sesama manusia, alam maupun gaib.

Selanjutnya Francis wahono (2005) menjelaskan bahwa kearifan lokal 
adalah kepandaian dan strategi-strategi pengelolaan alam semesta dalam 
menjaga keseimbangan ekologis yang sudah berabad-abad teruji oleh berbagai 
bencana dan kendala serta keteledoran manusia. Kearifan lokal tidak hanya 
berhenti pada etika, tetapi sampai pada norma dan tindakan dan tingkah laku, 
sehingga kearifan lokal dapat menjadi seperti religi yang memedomi manusia 
dalam bersikap dan bertindak, baik dalam konteks kehidupan sehari-hari 
maupun menentukan peradaban manusia yang lebih jauh. 

Suku Dayak
Nila Riwut, 2003 mengatakan bahwa Kalimantan berarti pulau yang 

memiliki sungai-sungai besar dan pulau terbesar ke tiga setelah Green 
Land dan irian Jaya. Sebagai kolonialisme barat, bekas wilayah inggris di 
utara, menjadi wilayah negara malaysia dan kesultanan Brunei, sedangkan 
bekas jajahan Belanda di selatan menjadi wilayah Republik Indonesia yang 
terbagi menjadi lima Provinsi, yaitu Kalimantan Barat, Kalimantan Timur, 
Kalimantan Selatan, Kalimantan Tengah dan Kalimantan Utara. Sebutan kata 
Dayak adalah sebutan umum di Kalimantan bahkan di seluruh Indonesia, 
setiap orang yang mendengar kata dayak sudah tentu pandangannya tertuju 
kepada salah satu suku di Indonesia yang mendiami Kalimantan. Terlihat 
adanya perbedaan-perbedaan pendapat bahwa suku dayak berasal berasal 
dari langit ke tujuh dan ada pula yang bependapat dahwa orang dayak 
berasal dari proto melayu. Menurut keyakinan orang dayak yang berasal dari 
kepercayaan kaharingan, manusia diturunkan dari langit ke tujuh di empat 
tempat, yaitu:

1. Di Tantan Puruk Pamatuan, yang terletak di hulu sungai Kahayan dan 
Barito

2. Di Tantang Liang Mangan Puruk Kaminting yang letaknya di sekitar 
Gunung Raya.

3. Di Datah Tangkasiang, di hulu sungai malahui, yang terletak di daerah 
Kalimantan Barat.

4. Di Puruk Kambang Tanah Siang yang terletak di hulu Sungai Barito.
Orang-orang Dayak yang diturunkan di tempat-tempat ini, saling kawin 

mengawinsatu dengan lainnya, lalu berkembang biak menempati seluruh 
Pulau Kalimantan. Secara ilmiah kurang lebih dua ratus tahun sebelum 
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masehi, terjadilah perpindahan bangsa melayu yang pertama ke Indonesia. 
Mereka datang secara bergelombang dari daerah yunan.

Suku dayak kebanyakan berdiam di daerah pedalaman dan tidak banyak 
yang mendiami daerah pesisir. Setiap suku memiliki bahsa daerah masing-
masing, bahkan bahasa daerah dari suu yang berada di daerah yang letaknya 
tidak jauh, juga berbeda. Sebagai contoh, di daerah kahayan dan Kapuas 
dari muara sungai sampai kurang lebih dua pertiga bagian Sungai Kahayan, 
penduduknya menggunakan bahasa Dayak Ngaju. Sementara itu di bagian 
hulu, bahasa yang digunakan ialah bahasa Dayak Ot. Danom. Suku Dayak 
di Kalimantan terdiri atas tujuh suku. Ke tujuh suku ini terdiri dari delapan 
belas anak suku yang sedatuk, yang terdiri dari 405 suku kekeluargaan.

1. Suku asal atau dayak

2. Suku besar

3. Suku kecil

4. Suku kekeluargaan

Suku Dayak Ngaju 

1. Dayak Ngaju, terdiri 53 suku kecil

2. Dayak Ma’anyan terdiri 8 suku kecil

3. Dayak Dusun terdiri 8 suku kecil

4. Dayak Lawangan terdiri 21 suku kecil

Suku Dayak Apu Kayan

1. Dayak Kenya, terdiri 24 suku kecil

2. Dayak Kayan terdiri 10 suku kecil

3. Dayak Bahau terdiri 10 suku kecil

Suku Dayak Iban dan Heban atau Dayak Laut 

1. Dayak Klemantan atau Dayak Darat, terdiri 47 suku kecil

2. Dayak Ketungau terdiri 40 suku kecil

Suku Dayak Murut 

1. Dayak Murut, terdiri 28 suku kecil

2. Dayak Idaan atau Dayak Dusun terdiri 6 suku kecil

3. Dayak Tidung terdiri 10 suku kecil
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Suku Dayak Punan 

1. Dayak Basap, terdiri 20 suku 

3. Dayak Punan terdiri 24 suku 

4. Dayak Ot terdiri 5 suku 

Suku Ot Danum
Terbagi lagi dalam 61 suku kecil-kecil. Totalnya 7 suku besar, 18 suku 

kecil, dan 405 suku kekeluargaan. Sifat dan sikap suku Dayak memiliki 
jiwa ksatria, pemberani, dan pantang menyerang. Hal ini terungkap dalam 
semboyan hidup mereka Isen Mulang yang berarti Pantang Menyerah, 
perkembangan selanjutnya melalui proses, suku dayak sadar bahwa mereka 
tidak akan pernah mampu menaklukan alam. karena itu mereka mencoba 
mengamati, menghayati dan memahami lingkungan dan alam. Pada akhirnya 
mereka justru mampu bersahabat dengan alam.

PEMBAHASAN
Data Warga negara asing di Kalimantan Tengah

Tabel 1. Jumlah WNA di KALTENG

Negara Banyaknya Orang Asing (jiwa)
2009 2010 2011 2012 2013 2014 2015

Amerika 11 17 22 23 29 15 20
Australia 10 24 14 14 13 16 33
Belanda 0 2 4 4 2 1 4
Kanada 6 6 9 2 1 3 3
India 18 38 50 51 40 26 26
Inggris 14 28 14 24 26 4 5
Jepang 3 6 4 6 4 8 9
Jerman 6 0 3 1 3 4 4
Korea Selatan 42 55 62 74 82 76 48
Malaysia 134 138 149 166 171 175 145

Sumber BPS Provinsi KALTENG 2018

Pemeluk Agama

Tabel 2. Agama

Tahun Agama
Islam Konghucu Protestan Katolik Hindu Budha 

2010 1.617.612 0 350.634 75.284 191.632 3.993
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2011 1.692.132 96 338.077 61.747 187.118 5.343
2012 1.839.340 306 368.979 69.973 205.101 6.551
2013 1.870.658 252 401.140 81.584 204.573 7.899
2014 1.935.303 345 415.935 75.327 203.564 5.173
2015 1.944.177 572 420.624 86.238 218.890 9.388

Sumber : BPS Provinsi KALTENG 2018

Transmigrasi 

Tabel 3. Data Transmigrasi

NO KABUPATEN UPT TAHUN KK JIWA

1 Kapuas 50 1960 s/d 2016 20.199 83.366

2 Pulang Pisau 30 1980 s/d 2011 18.886 76.101

3 Kota Palangkaraya 3 1978 s/d 1998 1.000 3.915

4 Kotawaringin Barat 44 1974 s/d 2010 15.064 58.006

5 Lamandau 21 1984 s/d 2012 7.833 29.224

6 Kotawaringin Timur 36 1982 s/d 2010 12.872 49.037

7 Seruyan 17 1984 s/d 2012 6.472 24.580

8 Katingan 11 1984 s/d 2012 4.630 18.834

9 Barito Selatan 18 1985 s/d 2000 4.898 19.663

10 Barito Utara 18 1985 s/d 2011 5.715 22.682

11 Gunung Mas 8 1990 s/d 2013 2.471 9.094

12 Sukamara 6 1989 s/d 2013 1.655 6.180

13 Barito Timur 2 2006 s/d 2013 600 2.350

14 Murung Raya 2 2008 s/d 2009 300 1.348

 JUMLAH TOTAL 266 1960 s/d 2016 102.595 404.380

Sumber Data Disnakertrans Prov.Kalteng Desember 2017

Kearifan lokal (Local wisdom) merupakan warisan budaya secara turun 
temurun dan bersifat menjaga lingkungan alam. Kearifan lokal yang ada harus 
tetap dijaga dan dipelihara keberadaannya. Masuknya agama dan teknologi 
(modernisasi) dalam sebuah lingkungan akan memberikan pengaruh 
terhadap kearifan lokal yang ada. Hal ini menjadi tantangan tersendiri untuk 
mempertahankan kearifan lokal yang ada. Misalnya seperti kearifan lokal 
Suku Dayak yang ada di Kalimantan Tengah.

Kalimantan Tengah didominasi oleh masyarakat dengan Suku Dayak 
Ngaju. Suku Dayak Ngaju terdiri dari Suku Dayak Maanyan, Suku Dayak 
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Dusun, Suku Dayak Ngaju dan Suku Dayak Lawangan. Pemenuhan 
kebutuhan hidup atau mata pencaharian yang dapat di lakukan seperti 
berkebun, berladang, dan memancing serta menambang. 

Aliran kepercayaan yang dipercayai oleh masyarakat Suku Dayak Ngaju 
adalah aliran kepercayaan Kaharingan. selain aliran kepercayaan Kaharingan 
yang ada di Kalimantan Tengah juga terdapat agama (yang diakui oleh 
negara), yaitu Islam, Kristen Protesten, Kristen Katolik, Hindu, Budha dan 
Konghucu (BPS Provinsi Kalteng 2018).

Masyarakat yang sudah memeluk agama biasanya jarang melakukan 
ritual-ritual atau budaya yang terkait dengan aliran kepercayaan Kharingan. 
Karena hal tersebut dianggap sebagai sebuah pelanggaran kesucian agama 
yang dianut/penyimpangan. Sehingga berpengaruh terhadap pelestarian 
daripada budaya maupun kearifan lokal yang ada. Dalam kurun waktu 
tertentu, masyarakat banyak yang lupa mengenai nama-nama kegiatan 
(kerifan lokal) yang mereka miliki.

Kondisi kearifan lokal dan budaya setempat juga dipengaruhi 
oleh kegiatan transmigrasi dan urbanisasi. Hal ini akan mengakibatkan 
terjadinya kegiatan percampuran budaya. Jika masyarakat setempat tidak 
mempertahankan budaya yang dimiliki maka akan mengalami persaingan 
dengan budaya yang baru. Oleh sebab itu harus ada strategi yang tepat untuk 
mengatasi permasalahan tersebut. Misalnya dengan meningkatkan peran 
pendidikan berkarakter.

Pemerintah setempat memiliki berbagai cara untuk mempertahankan 
budaya dan kearifan lokal yang dimiliki oleh masyarakat Suku Dayak 
diantaranya melalui Dewan Adat Dayak (DAD), Pekan Budaya, pagelaran 
kesenian adat, serta kegiatan-kegiatan adat lainnya (membuka lahan, 
membangun rumah, berladang dan berkebun).

PENUTUP
Kondisi saat ini terkait kearifan lokal masyarakat suku dayak Kalimantan 

Tengah di era agama dan modernisasi yaitu banyak ditinggalkan oleh 
masyarakat seiring dengan masuknya agama dalam kehidupan masyarakat. 
Pemerintah setempat berusaha untuk mempertahankan budaya dan kearifan 
lokal yang ada melalui dewan adat dayak (DAD) dan kegiatan festifal budaya 
serta kegiatan lainnya.
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Abstract: Ibn Khaldun has a very wide spectrum of ideas about the society he poured 
in his munomental work entitled TheMuqaddimah. This paper does not intend to 
disentangle Ibn Khaldun’s comprehension comprehensively, but takes only a small 
portion of his thought, especially with regard to sociological studies. One of Khaldun’s 
original contributions to society is the concept of ashabiyah. This concept then became 
central to every analysis of Khaldun about society, as well as the concept of badawah 
and hadarah is one of Khaldun’s concepts of society, its movement of change and the 
factors that influence the motion of a civilization based on ashabiyah. The concept of 
badawah and hadarah is specifically discussed in this paper as one of the repertoire of 
sociological thought that can be developed from Ibn Khaldun in analyzing the social 
changes that occur in society.

Abstrak: Ibn Khaldun memiliki sepektrum pemikiran yang sangat luas tentang 
masyarakat yang ia tuangkan dalam karya munomentalnya yang berjudul 
Muqaddimah. Tulisan ini tidak bermaksud mengurai pemikiran Ibn Khaldun secara 
komprehensif, tetapi hanya mengambil bagian-bagian kecil dari pemikirannya 
terutama yang terkait dengan kajian sosiologi. Salah satu sumbangan orisinal 
Khaldun tentang masyarakat adalah konsep ashabiyah. Konsep ini kemudian menjadi 
sentral dari setiap analisa Khaldun tentang masyarakat, demikian juga dengan konsep 
badawah dan hadarah adalah salah satu konsep Khaldun tentang masyarakat, gerak 
perubahannya serta faktor-faktor yang mempengaruhi gerak suatu peradaban yang 
bertumpu pada ashabiyah. Konsep badawah dan hadarah inilah yang secara khusus 
dibahas dalam tulisan ini sebagai salah satu khasanah pemikiran sosiologi yang dapat 
dikembangnkan dari Ibn Khaldun dalam menganalisa perubahan sosial yang terjadi 
dalam masyarakat. 

Keywords: Ibn Khaldun; badawah; hadarah

PENDAHULUAN
Hirarki ilmu pengetahuan tidak hanya mengemukakan tatanan yang 

logis tetapi juga tatanan historis. Ilmu sosial merupakan ilmu ‘sekuler’ yang 
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belum banyak dikaji melalui persepektif islam kecuali dalam bagian tertentu.
Gagasan mengenai dimensi masyarakat islam telah dimulai oleh Ibn Khaldun, 
Ali Syariati, Ismail Raja Al-Faruqi, Naquib Al Attas dan ilmuan sosial lainnya. 
Tetapi kajian sosiologi mengenai masyarakat islam belum menghasilkan 
teori-teori sosial yang memadai, bahkan masih terkesan terhegemoni oleh 
teori sosial barat termasuk dalam mengkaji masyarakat Islam.1 Al–Faruqi 
misalnya menyatakan bahwa ilmu sosial yang masuk ke dunia Islam sangatlah 
tidak cocok dan lebih bercorak barat dari pada nuansa universalnya. Teori 
pengetahuan yang dikembangkan barat hadir dalam berbagai wajah yang 
cenderung menampilkan dualitas dan perkembangannya terus termanifestasi 
dalam berbagai bidang khususnya ilmu sosial kemanusiaan.

Konstruksi awal mengenai islam dalam kajian sosiologi jika dirujuk lebih 
jauh kebelakang akan sampai pada kajian Ibn Khaldun yang sering dikaitkan 
dengan pendiri sosiologi pertama sebelum Auguste Comte.2 Khaldun adalah 
seorang ahli pikir Islamabad pertengahan yang jenius dan termasyhur di 
kalangan intelektual modern. Ibn Khaldun adalah pemikir dan ilmuwan 
muslim yang pemikirannya dianggap murni dan baru pada zamannya. Dalam 
karya-karya Ibn Khaldun dapat dilihat penguasaannya terhadap berbagai 
disiplin Ilmu Pengetahuan, seperti sejarah, sosiologi, dan politik sehingga 
tidak mengherankan apabila Ibn Khaldun dikategorikan menjadi ahli sejarah, 
sosiologi, dan politik.3

Dalam lintasan sejarah Ibn Khaldun tercatatsebagai ilmuwan Muslim 
pertama yang serius menggunakanpendekatan historis dalam wacana 
keilmuan Islam. PerintisanIbn Khaldun terhadap metode Historis yang 
murni ilmiah tidakpernah ditanggapi dengan serius, dan bahkan tetap 
terlupakanhingga ditampilkan kembali karyanya, al- Muqaddimah pada 
abadke-19. Ibn Khaldun menganalisis apa yang disebut dengan gejala 
sosialdengan metode-metodenya yang masuk akal yang dapat dilihatbahwa 
Ia menguasai akan gejala-gejala sosial tersebut.4

Pendapat yang dipertahankan Ibn Khaldun dalamMuqaddimah-
nyamerupakan hasil daripengalamanempiris yang luar biasa untuk zamannya. 
Bryan S.Turner, seorang guru besar sosiologi di Universitas of Aberdeen, 
Scotlanddalam artikelnya “The Islamic Review and Arabic Affairs” ditahun 1970-
an mengomentari tentang karya-karya Ibn Khaldun.Ia menyatakan, tulisan-

1 Syarifuddin Jurdi, Sosiologi Nusantara: Memahami Sosiologi Integralisitik (Jakarta: 
Kencana, 2013), 151.

2 Syarifuddin Jurdi, Sosiologi Islam dan Masyarakat Modern (Jakarta: Prenada Media 
Group, 2010), 5.

3 Rahman Zainudin, Kekuasaan dan Negara Pemikiran Politik, Ibn Khaldun (Jakarta: 
Gramedia Pustaka Utama, 1992), 55.

4 Farihah, “Agama Menurut Ibn Khaldun”. Jurnal Fikrah, Vol. 2, No. 1 (Juni 2014).
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tulisan sosial dan sejarah dari Ibn Khaldun hanya satu-satunya dari tradisi 
intelektual yang diterimadan diakui di dunia barat, terutama oleh ahli-ahli 
sosiologi dalambahasa Inggris (lihat dalam terjemahan muqoddimah, 2011: 
xiv).Bahkan FranzRosenthal (1958), seorang orientalis yang pertama kali 
mengomentari pemikiran Ibn Khaldun sehingga karya-karya menjadi dikenal 
menyatakan bahwaIbn Khaldun memberikan kontribusi kepada pemikiran 
manusia, yang dipusatkan pada soal-soal kemanusiaan, yang mencakup pada 
lingkungan fisik dan sosial. 

BIOGRAFI	SINGKAT	IBN	KHALDUN
Ibn Khaldun lahir di Tunis, Afrika utaraa, pada 27 mei 1338 dengan 

nama lengkap Abdurrahman Abu Zaid,lahir dalam keluarga terdidik,di 
zamannyaia dikenal sebagai ilmuan pioner yang memperlakukan sejarah 
sebagai ilmu serta memberikan alasan-alasan untuk mendukung fakta-
fakta yang terjadi. Semasa hidupnya dia melayani bemacam-macam sultan 
di Tunisia, Maroko, Spanyol dan Algeria sebagai duta, bendahara raja, dan 
anggota dewan sarjana. 

Ibn Khaldun dikenal sebagai ulama multidisipliner (sejarah, sosiologi, 
politik, ekonomi, hukum, dan agama). Pada umur 20 tahun beliau mengenyam 
pendidikan atau fokus untuk belajar Tajwid, Qiroah, dan menghafal al-
Qur,an. Beliau juga mempelajari fikih Mazhab Maliki, Hadist Rasul, dan 
Puisi. Beliau mempelajari Hadist dari Abu ‘Abd Allah Muhammad bin Jabir  
bin Sultan Al-Qaisi Al-Wadiyashi (otoritas hadist terbesar dari Tunisia) yang 
menganugerahkan ijazah (lisensi) kepada Ibn Khaldun untuk mengajar 
bahasa dan hukum. Beliau juga menerima ijazah dari guru-guru lain dari 
sarjana-sarjana terkemuka yang mengungsi ke Tunisia setelah pendudukan 
wilayah Irfikiyah oleh Sultan Mariniyun, Abu al-Hasan pada 748M/1347H.5

Dalam perjalanannya, Ibn Khaldun telah menghasilan suatu himpunan 
karya dengan banyak ide yang serupa dengan sosiologi kontemporer. Dia 
melakukan studi ilmiah terhadap masyarakat, riset empiris, dan penyelidikan 
sebab-sebab fenomena sosial. Ia mencurahan perhatian yang besar kepada 
berbagai lembaga sosialyaitu ( politik dan ekonomi ) dan antar hubungan 
diantara mereka. Ibn Khaldun juga tertarik pada masyarakat primitif dan 
modern.

Salah satu perjalanan hidup beliau yang paling menarik adalah 
pertemuan dengan Timur Leng Saat Timur Leng berhasil merebut Suriah dan 
Aleppo, Penduduk Mesir sangat ketakutan sehingga menghimpun kekuatan 

5 Syed FaridAlatas, Ibn Khaldun Biografi Intelektual dan Pemikiran Sang Pelopor Sosiologi 
(Bandung: Mizan, 2017), 17.
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di bawah kepemimpinan sultan al-Tahhir al-Barquq untuk mengusir bangsa 
Tartar. Ibn Khaldun juga ikut berperang atas dasar permintaan sang sultan. 
Karena setelahpeperanganantara Mesir denganTimur Leng selama lebih dari 
satu bulan tetapi tidak ada pihak yang menang secara mutlak, Ibn Khaldun 
akhirnya menemui Timur Leng di Damaskus pada Maulud 803H/ 5 oktober 
1400 M, mereka bercakap-cakap cukup lama; antara Timur Leng bertanya 
tentang pekerjaan Ibnu khaldun, tentang sejarah afrika utara, dan karena 
Timur Leng terkesan dengan pengetahuan Ibn Khaldun memerintahkannya 
menulis sejarah Afrika Utara. Ibn Khaldun menjelaskan pandangannya tentang 
kebangkitan dan keruntuhan negara, ia juga mendiskusikan penyerahan 
Damaskus, karena setelah pertemuan bersejarah ini Damaskus menyerah. 
Setelah selesai menulisnya Ibn Khaldun menyerahkan sejarah tentang Afrika 
Utara yang diserahkan kepada Timur Leng dalam bentuk sebelas buku kecil.6

KONSEP ASHABIYAH
Salah satu sumbangan yang orisinal dari Ibn Khaldun adalah teorinya 

mengenai ashabiyah dan perannya dalam pembentukan Negara, kejayaan, dan 
keruntuhannya. Konsep ashabiyah ini merupakan poros utama dalam teori-
teori sosial Ibn Khaldun. Secara etimologis Ashabiyah berasal dari kata ashaba 
yang berarti mengikat. Secara fungsional ashabiyah menunjuk pada ikatan 
sosial budaya yang dapat digunakan untuk mengukur kekuatan kelompok 
sosial. Selain itu, ashabiyah juga dapat dipahami sebagai solidaritas sosial, 
dengan menekankan pada kesadaran, kepaduan dan persatuan kelompok 
(al-Khudhairi, 1996: 143).

Konsep Ashabiyah inilah yang kemudian melambungkan nama Ibn 
Khaldun dimata parapemikir modern. Konsep ashabiyah ini dapat diartikan 
sebagai kedekatan hubungan seseorang dengan golongan atau kelompoknya 
dan berusaha sekuat tenaga untuk memegang prinsip-prinsip dan nilai-nilai 
yang dianut oleh kelompok tersebut (Affandi, 2004: 105). Meski demikian, 
banyak versi terjemahan yang digunakan untuk mengartikan ashabiyah 
tersebut, misalnya solidaritas kelompok, rasa golongan, harmonisasi, 
kohesi sosial, dan istilah lainnya. Secara umum, konsep ashabiyah Ibn 
Khaldun memiliki spektrum luas dalam menjelaskan relasi-relasi kultural, 
setidaknya terdapat lima bentuk Ashabiyah (al-Khudhairi, 1996: 145-146), 
yaitu; 1) Ashabiyah kekerabatan dan keturunan adalah ashabiyah yang paling 
kuat. 2) Ashabiyah persekutuan, terjadi karena keluarnya seseorang dari 
garis keturunannya yang semula ke garis keturunan yang lain. 3) Ashabiyah 
kesetiaan yang terjadi karena peralihan seseorang dari garis keturunan dan 

6 Alatas, 27-28.
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kekerabatan ke keturunan yang lain akibat kondisi-kondisi sosial. Dalam 
kasus yang demikian, Ashabiyah timbul dari persahabatan dan pergaulan 
yang tumbuh dari ketergantungan seseorang pada garis keturunan yang 
baru. 4) Ashabiyah penggabungan, yaitu ashabiyah yang terjadi karena larinya 
seseorang dari keluarga dan kaum yang lain. 5) Ashabiyah perbudakan yang 
timbul dari hubungan antara para budak dan kaum mawali dengan tuan-tuan 
mereka. Konsep ashabiyah di tersebut pada dasarnya berangkat dari kehidupan 
masyarakat nomaden, tetapi oleh Khaldun  konsep ini juga digunakan untuk 
melihat dan meneropong kehidupan masyarakat menetap yang memiliki 
cara pandang yang lebih maju dalam menentukan arah masyarakat yang 
lebih beradab. 

Menurut Azhari, konsep ashabiyah ini mengambang dua makna yakni 
makna yang bersifat destruktif dan makna bersifat konstruktif. Ashabiyah 
menjadi destruktif apabila dengan berbagai cara cenderung digunakan untuk 
menjatuhkan pemerintah atau penguasa. Ashabiyah jenis ini tidak hanya terjadi 
dalam masyarakat yang masih memiliki sistem sosial politik yang alamiah atau 
kesukuan (badawah), tetapi juga dapat terjadi dalam sistem sosial politik yang 
sudah lebih maju dan modern (hadarah). Sementara Ashabiyah yang menjadi 
kekuatan kanstruktif apabila digunakan untuk mengontrol dan mengawasi 
sekaligus mendorong pemerintah menjalankan tugas dan fungsinya.

KONSEP BADAWAHDAN HADARAH
Kehidupan masyarakat pada masa Ibn Khaldun diwarnai berbagai 

kontestasi antar suku dan kelompok yang bersaing untuk memperoleh 
kekuasaan dan sumber daya ekonomi. Kontestasi suku-suku merupakan 
bagian dari kecenderungan para penguasa untuk mempertahankan 
kekuasaannya dengan cara menyerang suku lain untuk ditaklukkan. 
Ashabiyah suku dan kelompok ini menjadi salah satu faktor yang memicu 
berkembangnya konflik pada masa itu. Rasa cinta dan kasih sayang yang 
muncul dalam suku-suku atau kelompok menjadi faktor pengikat solidaritas 
dikalangan anggotanya.7

Secara garis besar, terdapat tiga persepektif yang menonjol dari pemikiran 
Ibn Khaldun yang berkaitan dengan kondisi sosial politik masyarakat kala 
itu. Pertama, persepektif psikologis yang merupakan dasar sentimen dan 
ide membangun hubungan sosial di antara berbagai kelompok manusia 
(keluarga, suku dan lainnya). Kedua, fenomena poitik yang berhubungan 
dengan perjuangan memperebutkan kekuasaan dan kedaulatan yang 
melahirkan imperium, dinasti dan negara. Ketiga, fenomena ekonomi yang 

7 Syarifuddin Jurdi, Sosiologi Nusantara: Memahami Sosiologi Integralisitik,  225.



240 Masyarakat Badawah dan Hadarah..., Khairul Amin, 235-245

berhubungan dengan pemenuhan kebutuhan ekonomi baik pada tingkat 
individu, keluarga mapun negara (Affandi, 2004: 80). Keempat persepektif itu 
memiliki landsan utama yang disebut oleh Khaldun sebagai ashabiyah, karena 
gerak dari psikologis, politik dan ekonomi dalam peradaban masyarakat 
ditentukan oleh gerak ashabiyah yang ada dalam diri masyarakat.

Dalam berbagai penjelasan Ibn Khaldun tentang masyarakat, istilah 
nomaden dan menetap menjadi dua konsep yang selalu muncul. Konsep 
yang pertama identik dengan keterbelakangan, primitif dan yang kedua 
identik dengan kota, berperadaban, maju (kota). Dua model konsep tersebut 
kemudian diklasifikasikan oleh Khaldun dari sudut pandang kontrol 
sosial menjadi dua tipe yakni; badawah dan hadarah. Badawah adalah konsep 
masyarakat dengan ashabiyah yang kuat, cenderung primitif, desa dan 
nomaden. Isltilah badawah sesungguhnya dikembangkan oleh khaldun dari 
pengamatannya terhadap masyarakat Badui yang bersifat nomade, primitif 
tetapi sangat kuat solidaritasnya. Sedangkan konsep hadarah merupakan 
manisfestasi dari suatu peradaban masyarakat yang lebih kompleks, menetap, 
bersifat kota, solidaritas lemah tetapi berperadaban. Di kalangan masyarakat 
badawah menurut Khaldul, hubungan darah lebih diutamakan sehingga 
kontrol sosialnya masih cukup tinggi. Sebaliknya, dalam masyarakat hadarah 
yang berperadaban, kontrol sosial jauh lebih rendah.8

Pengklasifikasian masyarakat badawah dan hadarah ini secara sosiologis di 
dasarkan pada ashabiyah yang berkembang dalam masyarakatdengan asumsi 
bahwa pada masyarakat badawah, ashabiyah masih sangat kuat sedangkan pada 
masyarakat hadarah, ashabiyah sudah cenderung melemah. Untuk mengetahui 
gerak peradaban suatu masyarakat menurut Khaldun dapat diukur dengan 
melihat tinggi-rendahnya kadar ashabiyah yang ada dalam masyarakat itu. 
Karena masyarakat badawah dengan ashabiyah yang kuat cenderung sederhana, 
hidup mengembara dan lemah dalam peradaban. Tetapi memiliki perasaan 
senasib, dasar norma-norma, nilai-nilai serta kepercayaan yang sama pula 
dan keinginan untuk bekerjasama merupakan suatu hal yang tumbuh subur 
dalam masyarakat ini. Berbeda halnya masyarakat hadarah yang ditandai 
oleh hubungan sosial yang impersonal atau dengan tingkat kehidupan 
individualistik di mana masing-masing individu dalam masyarakat berusaha 
untuk memenuhi kebutuhan pribadinya, tanpa menghiraukan yang lain. 
Sehingga, menurut Khaldun semakin modern suatu masyarakat semakin 
melemah nilai ashabiyah yang ada dalam masyarakat itu.9

8 Fuad Baali dan AliMawardi, Ibnu Khladun dan Pola Pemikiran Islam (Jakarta: Pustaka 
Firdaus, 1989).

9 Asrul Muslim,“Ashabiyah Ibn Khaldun: Konsep Perubahan Sosial di Indonesia”, 
Jurnal Sulesana, Volume 7 Nomor 2 (2012).
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Lemahnya ashabiyah pada masyarakat modern atau masyarakat 
hadarah menurut Ibn Khaldun disebabkan oleh banyak individu yang 
berurusan dengan kehidupan yang mewah, tunduk terlena dengan buaian 
hawa nafsu yang menyebabkan mereka dalam keburukan akhlak. Karena 
akhlak yang buruk itu kemudian membuat hati mereka tertutup untuk 
mendapatkan kebaikan, sehingga masyarakat model ini akan terbisa dengan 
pelanggaran nilai dan norma. Akibatnya tidak lagi ada perasaan takut untuk 
berbuat sesuatu yang melanggar nilai-nilai moral yang ada di masyarakat. 
Sedangkan pada masyarakat badawah, mereka berurusan dengan dunia 
hanya sebataspemenuhan kebutuhan (subsistensi), individu yang ada dalam 
masyarakat jauh dari kemewahan. Mereka mungkin melakukan pelanggaran, 
akan tetapi secara kuantitas sangat sedikit dibanding dengan masyarakat 
hadarah. Jika dibandingkan dengan masyarakat hadarah (kota), masyarakat 
badawah (desa) jauh lebih mudah di ‘kendalikan’ daripada masyarakat kota 
yang telah sulit menerima nasihat karena jiwa mereka telah dikuasai oleh 
hawa nafsu.10

Dialektika sejarah oleh Khaldun digambarkan pada suatu kondisi dimana 
suatu masyarakat badawah yang dipimpinoleh seseorang yang dapat diterima 
oleh masyarakat dengan ashabiyah yang kuat, akan dapat melumpuhkan 
golongan masyarakat hadarah yang sekarat. Setelah masyarakat badawah 
mengambil alih seluruh kekuasaan dan budaya yang dimiliki golongan 
hadarah, lambat laun golongan badawah yang menghancurkan golongan 
hadarah akan bertranformasi menjadi masyarakat hadarah itu sendiri. Setelah 
berhasil merebeut kekuasaan, masyarakat badawah lambar launkehilangan 
ashabiyah-nya, dan mereka menjadi masyarakat hadarah yang juga harus 
bersiap-siap digeser oleh golongan badawah berikutnya. Konflik eksternal 
dalam masyarakat, akan menimbulkan sirkulasi dan perobahan struktur 
kekuasaan. Inilah yang disebut Khaldun sebagai proses daur sejarah yang 
berlangsung dari masa ke masa, dari generasi ke generasi. Teori proses daur 
sejarah Ibn Khaldun ini lebih unggul dibandingkan dengan teori linear 
masyarakat modern sebagaimanayang dikemukakan oleh para penganut 
Marx, Weber atau kalangan modernismelain.11

Atas dasar dialektika sejarah dari badawah menuju hadarah itulah 
kemudian Ibn Khaldun memandang bahwa sebuah bangsa mengalami 
metamorfosissebanyak tiga kali dan setiap tahapan metamorfosis tersebut 
membutuhkan waktu 40puluh tahun, sehingga sebuah bangsa dari lahir hingga 
kehancurannya membutuhkanwaktu 120 tahun. Tahapan metamorfosis 

10 Muslim, 2012.
11 Kamaruddin, “Pemikiran Politik Ibn Khaldun Dan Pembentukan Teori Sosiologi 

Politik”, Makalah Tidak di publikasikan, 2017.
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tersebut adalah; pertama, masa dimanasebuah bangsa memiliki tingkat 
ashabiyah yang kuat untuk berusaha membentuksebuah bangsa,meraka 
berada dalam keadaan masyarakat primitif, dan hidup jauh dari gemerlap 
kehidupan kota. Pada fase pertama ini masyarakatnya adalah masyarakat 
badawah yang bersiap untuk menuju masyarakat hadarah.

Kedua, adalah tahapan keberhasilan darisebuah tingkat ashabiyah yang 
kuat mampu ‘merebut’ sebuah bangsa dari usahatersebut mereka kemudian 
mengalami kehidupan yang jauh dari keadaan primitif. Pada masa ini 
masyarakat badawah mulai bertransformasi menuju masyarakat hadarah. Pelan 
tapi pasti pada fase ini masyarakat badawah akan beralih menuju masyarakat 
hadarah dan kemudian mulai kehilangan identitas aslinya berubah menjadi 
identitas hadarah. Mereka hidup dalam kemewaahan atas usaha yang telah 
mereka lakukan sebagai hasil dari Ashabiyah yang kuat. 

Ketiga, adalah tahapan kehancuran dimana bangsa yang mereka 
‘rebut’dengan ashabiyah yang kuat, mengalami kehancuran karena kehidupan 
mereka yang telah melupakan semangat ashabiyah. Hal inidisebabkan oleh 
kemewahan, perasaan takut kehilangan berbagai fasilitas hidup mewah.12

Tahap-tahap tersebut menurut Ibn Khaldun memunculkan tiga generasi, 
yaitu: Generasi Pembangun (Badawah), Generasi Penikmat (Proses menuju 
Hadarah), Generasi yang tidak lagi memiliki hubungan emosionil dengan 
negara (Hadarah). Jika suatu bangsa sudah sampai pada generasi ketiga ini, 
maka keruntuhannegara sebagai sunnatullah sudah di ambang pintu. Ibn 
Khaldun juga menuturkan bahwa sebuah peradaban besar dimulai dari 
masyarakat yang telah ditempa dengan kehidupan keras, kemiskinan dan 
penuh perjuangan. Keinginan hidup dengan makmur danterbebas dari 
kesusahan hidup ditambah dengan ashabiyah diantara mereka membuat 
mereka berusaha keras untuk mewujudkan cita-cita mereka dengan 
perjuangan yang keras. Impian yang tercapai kemudian memunculkan 
sebuah peradaban baru. Dan kemunculan peradaban baru ini pula biasanya 
diikuti dengan kemunduran suatu peradaban lain. Tahapan-tahapan di atas 
kemudian terulang lagi, demikian seterusnya hingga teori ini dikenal dengan 
Teori Siklus. Oleh karena itu, menurut Khaldun maju-mundurnya suatu 
masyarakat bukan disebabkan keberhasilan atau kegagalan sang Penguasa 
,atau akibat peristiwa kebetulan atau takdir, tetapi terletak pada ashabiyah-nya.13 
Demikian teori yang dikemukakan oleh Ibn Khaldun, ia lebih menekankan 
bahwa aspek solidaritas sosial yang lebih berperan dalam perubahan sosial.

12 AsrulMuslim, “Ashabiyah Ibn Khaldun: Konsep Perubahan Sosial di Indonesia”,  
(2012).

13 Muslim, (2012).
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Tumbuh dan berkembangnya masyarakat dari badawah menuju hadarah 
memiliki kunci yaitu ashabiyah, semain kuat ashabiyah akan semakin kuat 
struktur masyarakat. Dan yang menjamin ashabiyah paling kuat adalah ikatan 
persaudaraan, keturunan, kekerabatan setelah itu asobiyah persekutuan atau 
asobiyah kesetiaan atau perbudakan. Agar masyarakat hadarah tetap kuat dan 
tidak menuai kehancuran dengan cepat maka ashabiyah harus kuat, perekat 
sosial dalam masyarakat harus kuat karena semakin longgar ashabiyah maka 
masyarakat akan semakin lemah sehingga gerbang kehancuran sebuah 
peradaban akan menjadi lebih dekat dan lebih cepat.

Dalam contoh lain Khaldun menceritakan bahwa pada fase awal 
pendirian sebuah negara, ashabiyah yang ada dalam masyarakat sangat kuat 
sehingga mampu menggulingkan peradaban yang ada sebelumnya, namun 
setelah peradaban lama hancur dan mulai membangun peradaban baru 
biasanya penguasa ingin menciptakan status quo dengan aturan-aturan 
sehingga mulai banyak yang tersingkirkan. Orang-orang yang tergabung 
dalam fase awal pendirian negara mulai disingkirkan. Era ini adalah masa 
membangun dan asobiyah masih kuat tapi cenderung melemah karena 
orang-orang yang terlibat pda fase awal mulai disingkirkan. Pada fase 
ketiga adalah fase dimana ashabiyah luntur yaitu fase menikmati kesuksesan. 
Fase iniorang-orang berlomba lomba untuk kenikmatan mulailah lahir 
persaingan, semua orang bersaing untuk saling menyaingi untuk saling 
meguasai dan mengungguli meskipun dengan cara menabrak batasan-
batasan moral dan fase ini ashabiyah sudah sangat lemah dan hampir hilang 
karena persaingan untuk saling menahlukkan antar sesama. Selanjutnya Fase 
keempat adalah fase kemalasan. Fase ini membuat ashabiyah sudah hilang 
karena orang cenderung pasif dan negara mulai kacau dimana kebutuhan 
sudah tidak terpenuhi dengan baik, mulai terjadi krisis dan kondisi negara 
semakin kacau dan masyarakat maupun negara sudah bermalas-malasan 
sehingga masuklah ke fase kelima yaitu menghabiskan sumber daya. Fase ini 
adalah tanda hancurnya peradaban karena masyarakatnya hanya cenderung 
menghabiskan sumberdaya yang ada tanpa mau berpikir kreatif hal ini terjadi 
akibat kemalasan yang terjadi pada masa sebelumnya, karena masyarakat 
malas dan produksi tidak dilakukan sehingga tinggal menunggu kematian. 
Setelah fase ini akan lahir kembali ashabiyah yang kuat yang akan merebut 
perdaban yang sudah hampir mati tersebut dan fase awal akan dimuali lagi, 
yang membedakan hanya pada aspek durasinya.
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PENUTUP
Secara garis besar Khaldun menjelaskan bahwa karakter sejarah bergerak 

dari peradaban badawah menuju perdaban hadarah. Peradaban badawah adalah 
peradaban masyarakat pedesaan yang sederhana, spontan, lebih gembira, 
rukun dan egaliter. Peradaban badawah akan menuju pada peradaban 
hadarah yang lebih komplek dan yang lebih dikedepankan adalah self interest. 
Peradaban badawahmerupakan peradaban di mana manusia masih susah 
memenuhi kebutuhannya sedangkan pada peradaban hadarah kebutuhan 
sudah semakin mundah terpenuhi. Ketika kebutuhan belum terpenuhi 
masyarakat akan saling bekerja sama tetapi ketika sudah terpenuhi orang 
akan cenderung berlomba-lomba sehingga mulai lahir kezaliman-kezaliman 
karena orang mulai ingin menguasai orang lain. 

Peradaban hadarah juga akan rutuh apabila moral sudah tidak menjadi 
pegangan. Apabila moralitas mulai tidak dipedulikan lagi dan orang hanya 
mementingan kepentingan individu dan kelompoknya maka hadarah akan 
segera runtuh. Faktor lain yang membuat hadarah runtuh adalah kemandekan 
dimana manusia dan masyarakat tidak mau berubah dan hanya ingin bertahan 
dengan kondisi saat ini dan menolak pembaharuan baik internal maupun 
eksternal. Terakhir yang membuat peradaban hancur adalah karena bencana 
alam. Beberapa perdaban dalam sejarah hancur karena bencana alam seperti 
peradaban mataram kuno, atau hancurnya peradaban nilai-nilai aceh yang 
hancur pasca tsunami. Menurut khaldun sejarah adalah berproses secara 
siklus sehingga penting belajar dari sejarah agar tidak terjatuh kelubang yang 
sama, periode sejarah akan melewati fase ini: lahir-tumbuh-dewasa-stagnan-
tua/menurun-mati lalu lahir kembali dan siklus tersebut akan berlangsung 
pada semua elemen sosial. 
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Abstrak: Muhammadiyah has waded through the ark of life for a century, with 
tides and ups and downs. Many opportunities as well as challenges are increasingly 
pointed, moreover how Muhammadiyah is able to survive until now. The organization 
founded by KH. Ahmad Dahlan in 1912, precisely on November 18 (8 Dzuhijah 1330 
H) in Yogyakarta, a city called the heart or capital of Javanese culture. It should be 
noted that the Muhammadiyah movement at the beginning stood up to face many 
problems in the form of people’s refusal to the modern education and health system, 
the translation of the Qur’an into Malay or Javanese, the distribution of charities 
(zakat maal and zakat fitrah) and the sacrificial meat to the poor. In addition, the anti-
tradition image in the blood of Muhammadiyah which is considered hard to eradicate 
TBC (tahayul, bid’ah, khurafat) like Wahabi is the second generation after KH. Ahmad 
Dahlan died in 1923. If Muhammadiyah is that hard, of course, since the temples and 
other cultural heritage in Yogyakarta and its surroundings have been burned down. 
The fact is that until now the beauty of cultural heritage can still be enjoyed in the past 
and even become an icon for domestic and foreign travelers. Because Muhammadiyah 
uses cultural propaganda which implies the value of Islam in all dimensions of life 
by paying attention to human potential and tendency as cultural beings. Its success 
in facing these challenges by not eroding cultural values   and then creating a renewal 
movement is one of the causes of the existence of Muhammadiyah.

Abstrak: Muhammadiyah telah mengarungi bahtera kehidupan selama satu abad, 
dengan gelombang pasang dan surut silih berganti. Banyak pe l uang sekaligus 
tantangan yang kian runcing, terlebih lagi bagaimana Muhamm a diyah mampu 
survive sampai sekarang. Organisasi yang didirikan oleh KH. Ahmad Dahlan pada 
tahun 1912, tepatnya tanggal 18 November (8 Dzuhijah 1330 H) di Yogyakarta, kota 
yang disebut sebagai jantung atau ibu kota kebudayaan Jawa. Perlu diketahui bahwa 
gerakan Muhammadiyah pada awal berdiri menghadapi banyak p r oblem berupa 
penolakan umat terhadap sistem pendidikan dan kesehatan modern, penerjemahan Al-
Qur’an ke dalam bahasa Melayu atau Jawa, pembagian zakat (zakat maal dan zakat 
fitrah) serta daging qurban kepada fakir miskin. Selain itu, citra anti-tradisi dalam 
darah Muhammadiyah yang dianggap keras memberantas TBC (t a hayul, bid’ah, 
khurafat) seperti Wahabi adalah generasi kedua sesudah KH. Ahmad Dahlan wafat 
1923. Apabila Muhammadiyah sekeras itu, tentu sejak dulu candi-candi dan warisan 
kebudayaan lainnya di Yogyakarta dan sekitarnya sudah dibumihanguskan. Faktanya 

mailto:dinifauzi233@gmail.com
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sampai saat ini masih bisa dinikmati keindahan peninggalan kebudayaan jaman dulu 
tersebut bahkan menjadi icon bagi pelancong domestik dan m ancanegara. Karena 
Muhammadiyah menggunakan dakwah kultur yang mana menanamkan nilai Islam 
dalam seluruh dimensi kehidupan dengan memperhatikan potensi dan kecenderungan 
manusia sebagai makhluk budaya. Keberhasilannya dalam men g hadapi tantangan 
tersebut dengan tidak menggerus nilai-nilai budaya kemudian memunculkan gerakan 
pembaharuan merupakan salah satu sebab dari eksistensi Muhammadiyah.

Keywords : Muhammadiyah; Islam; budaya lokal.

INTRODUCTION
Based on the projections of the 2013 National Development Planning 

Agency (Bappenas) the population of Indonesia in 2018 reached 265 million. 
This number consists of 133.17 million male and 131.88 million female.1With 
the composition of the percentage of population 87.2% are Muslim. 
Muhammadiyah is one of the largest Islamic organizations in Indonesia.2 
Not only that, Muhammadiyah has a large share in the development of 
the Indonesian nation, with the majority of its population being Muslims. 
It should be understood that Muhammadiyah which was born by its birth 
by KH. Ahmad Dahlan in 1912, was thirty years older than the birth of the 
Unitary Republic of Indonesia (NKRI), which was newly independent in 
1945. Therefore, Muhammadiyah can be seen as one of the pillars that helped 
build the house of the Republic of Indonesia. Muhammadiyah’s contribution 
is not small in the process of forming the Republic of Indonesia until now. 
The contribution was made, among others, through the involvement of elite 
figures or Muhammadiyah leaders, such as KH. Mas Mansur, Ki Bagoes 
Hadikusumo, KH. Abdul Kahar Muzakkir, Mr. Kasman Singodimedjo and 
Jendral Sudirman. Even Soekarno, the Proclamator and President of the 
Republic of Indonesia I, was one of the elite figures of the Muhammadiyah 
because he had been a member of the Muhammadiyah in Bengkulu.3

 Muhammadiyah is indeed not Ahmad Dahlaniyyah. Even 
Muhammadiyah is not Ahmad Dahlanism. However, the introduction of 
the figure of KH. Ahmad Dahlan as the founder was absolute to understand 
Muhammadiyah. Every imagination someone likens KH. Ahmad Dahlan 

1 Population Census 2010,  “2018 Jumlah Penduduk Indonesia Mencapai 265 Juta 
Jiwa”, accessed on the page https://databoks.katadata.co.id, on August 13, 2018 at 11:12 
p.m. WIB.

2 Indonesia Investments, “Agama di Indonesia”, accessed on the page https://www.
indonesia-investments.com, on August 13, 2018 at 11:20 p.m. WIB. 

3 Suwarno, Muhammadiyah sebagai Oposisi, (Yogyakarta: Tim UII Press, 2001),  x.

https://databoks.katadata.co.id
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with other reformers would distance understanding of the true purpose of 
the organization he founded. Profile introduction of KH. Ahmad Dahlan and 
the development of Muhammadiyah, namely the extent to which the shift 
occurred in the next period.4

When Muhammadiyah was established by KH. Ahmad Dahlan in 
1912, Muslims were in a bad condition. Together with the entire Indonesian 
nation, they are underdeveloped, with very low levels of education, severe 
economic prosperity and powerless political abilities. Even more alarming, 
Islamic identity is one of the negative points of people’s lives. Islam at that 
time was identical with the santri who only took care of the afterlife, while not 
knowing and not wanting to know the times. While religious institutions or 
organizations are also still struggling in matters that are not in contact with 
the dynamics of social reality, let alone trying to advance.5

In the past, the movement of KH. Ahmad Dahlan with Muhammadiyah 
could take the role as an alternative to colonial power, as well as royal power, 
without having to be labeled as an opposition.6 A position like this, certainly 
attracts a group of people who are now called civil society. Likewise with 
groups that can be said to be middle class, on the one hand feel comfortable 
and interested in being involved in this movement. At that time, perhaps what 
could be included in this group were priyayi, those who worked as colonial 
government employees and courtiers, courtiers in urban areas and wealthy 
farmers and educated people.7

While the common people and the oppressed feel that they are protected 
and defended, when the various activities and programs of this movement are 
more a part of empowering the poor or proletariat.8 The symbol of modernity 
on the one hand and religious spirituality through modern social actions, 
including the women’s movement in the public space, is a magnet capable of 
absorbing various elements of society, including women.9

4 Ahmad Sarwono and Shofrotum binti Husein, The Untold Story K.H.R.Ng Ahmad 
Dahlan (Pembaharu, Pemersatu dan Pemelihara Tradisi Islam) (Yogyakarta: Matan, 2013), iii.  

5 Abdul Munir Mulkhan, Mengguggat Muhammadiyah  (Yogyakarta: CV Adipura, 
2000), vi. 

6 Lexically, opposition can be interpreted as a person or class of opposition. Look at 
the page https://www.kbbi.web.id, accessed on August 14, 2018 at 4:03 p.m WIB. 

7 Abdul Munir Mulkhan, Jejak Pembaharuan Sosial dan Kemanusiaan Kiai Ahmad 
Dahlan ( Jakarta: Kompas, 2010), xiii.

8 The proletariat is a person from the proletariat. Look at the https://www.kbbi.
web.id/ . The definition of the proletariat itself is 1) the lowest social layer, 2) the class 
of workers, especially the industrial workers who do not have the means of production 
and live from selling labor. Also see the https://www.kbbi.web.id/proletariat accessed on 
August 14, 2018 at 4:12 p.m WIB.  

9 Abdul Munir Mulkhan, Jejak Pembaharuan Sosial dan Kemanusiaan Kiai Ahmad 
Dahlan, xiv.

https://www.kbbi.web.id
https://www.kbbi.web.id/
https://www.kbbi.web.id/
https://www.kbbi.web.id/proletariat
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The problem is whether the fourth generation, after Muhammadiyah 
surpasses the age of one century, is able to maintain and enlarge the magnet 
to absorb all the social elements that become the great power of the founding 
movement’s social movements? On the other hand, the fourth generation of 
the largest modernist Islamic movement in a country that is predominantly 
Muslim and the world has begun to re-question the linkages of Wahabism 
and Muhammadiyah, when it wants to actualize universal national and 
humanitarian ideas developed by its founder. Simultaneously there arose 
tensions between persyarikatan activists, which among other things suspected 
of other “ideological” viruses seeping into the body of this oldest Islamic 
movement. How big and in what way the influence of Muhammad ibn Abdul 
Wahab (Wahabi) on the Persyarikatan, will be clear when read and recognized 
by the figure of KH Ahmad Dahlan, the founder of Muhammadiyah.10 The 
emergence of fatalist Sunni ideology in rural or urban areas, depends on 
the dominance of local culture such as Weber’s patrimonial variables (1972; 
Turner 1984).11

Thought and life KH. Ahmad Dahlan was important to be identified 
again in understanding the struggles and views that are currently fighting 
over the influence on the body of this movement. First, let’s say conservatives 
who strongly reject ideas and thoughts that come from the West. In addition, 
the people also reject terms that have been known from the West, let 
alone cooperation with Western institutions. Second, let’s say that liberals 
see the need to continue to reinterpret the Qur’an and sunnah because 
similar interpretations are also carried out by KH. Ahmad Dahlan. Such a 
reinterpretation gave Muhammadiyah the basis of birth and movement in the 
early stages of its development as an embryo in almost all forms of movement 
activities.12 Even KH. Ahmad Dahlan was once labeled as an infidel kyai 
because he adopted the Western education system.13

Popularity as a movement that purely purifies local traditions, proudly 
carried by its activists, actually only appeared about a decade after the 
founder of Muhammadiyah died in February 1923. The fourth generation of 
the Muhammadiyah movement is now beginning to try to rediscover energy, 

10 Ibid., xiv.  
11 Abdul Munir Mulkhan, Marhaenis Muhammadiyah Ajaran dan Pemikiran KH. Ahmad 

Dahlan (Yogyakarta: Galang Press, 2013), 307.  
12 Abdul Munir Mulkhan, Jejak Pembaharuan Sosial dan Kemanusiaan Kiai Ahmad 

Dahlan,  xv.
13 Zakiya Darajad, “Muhammadiyah dan NU: Penjaga Moderatisme Islam di 

Indonesia” , Journal of Hayula: Indonesian Journal of Multidisciplinary Islamic Studies,  Volume 
1 Number 1 (January 2017).
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vital elites and movement magnets derived from authentic ideas of KH. 
Ahmad Dahlan about Islam, humanity and nationality.14

When examined, the real reasons why KH. Ahmad Dahlan founded 
Muhammadiyah, as follows; 1) Muslims do not hold fast to the guidance of 
the Qur’an and Hadith, thus causing rampant shirk, bid’ah and khurafat. As a 
result, Muslims are not a respectable group in society, in line with the Islamic 
religion which no longer exudes its purity. 2) Colonialism caused by the 
condition of the Islamic community is very sad, both in political, economic, 
social and cultural life. 3) Absence of unity and unity among Muslims. This 
happened due to the lack of “ukhuwwah Islamiyah” and the absence of a 
strong Islamic organization. 4) The failure of Islamic education institutions in 
producing Islamic cadres, because they can no longer meet the demands of 
the times. 5) There are challenges and indifference among our intellectuals to 
the religion of Islam, which they consider to be old-fashioned. 6) The influence 
and encouragement of reform movements in the Islamic world.

To establish a Muhammadiyah organization requires a great sacrifice and 
a resilient will and endures the test. Much support was given to the reformer, 
KH. Ahmad Dahlan. But some are opposed and try to frustrate it. KH. Ahmad 
Dahlan received insults and reproaches and obstacles from Muslims including 
the family, but that did not undermine KH. Ahmad Dahlan to carry out the 
Muhammadiyah organization.15

The teachings of Islam seemed to be a fetter that increasingly buried its 
people in a situation that was worthless and helpless. On the other hand, 
groups of people who are educated become allergic to Islam and Muslims, 
because they are considered as a source of backwardness of society and 
cannot be used as a way to build a better future.16 As reflected in the profile 
of its founder, Muhammadiyah was present as a breakthrough. Inspired by 
the reformation of Islam in the international world, Jamaluddin AL-Afghani, 
Muhammad Abduh, Rashid Ridho and others Muhammadiyah moves to 
explore the true and universal values   of Islam as a guide to life and life.17

When people still go to shamans to cure illness and believe in heirlooms 
and talismans, Muhammadiyah builds hosp i tals as health facilities. When 
people go to a place to study just to “ngilangi bodo”, Muhammadiyah builds a 
modern school that teaches worldly sciences as a provision for students to lead 
a better life. And when people still give zakat to the kiyai, Muhammadiyah 

14 Ibid., xv.
15 Nasruddin Anshoriy, Matahari Pembaharuan Rekam Jejak KH Ahmad Dahlan 

(Yogyakarta: Galang Press, 2013), 85-86. 
16 Abdul Munir Mulkhan, Mengguggat Muhammadiyah, vi.
17 Ibid., vi. 
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young people distribute zakat to the poor.18 Then Muhammadiyah developed 
in the direction of the modernist movement, as an event grade of Indonesian 
people who were emerging from long sleep and nightmares for three and 
a half centuries under the arm of colonialism. In line with the logic of 
modernism, Muhammadiyah accumulatively develops into a network of 
large organizations with charitable efforts that are increasing in number and 
variety.19

There are two directions of the development of Muhammadiyah within 
the framework of its kemordernannya. First, growth and progress. The idea 
of   growth and progress are the two main keywords of modern culture that 
descr ibe the accumulation of quantities and the increase in diversity. Both 
are d erivative formulas of the main characteristics of modernism, namely 
materialism. The Muhammadiyah tries to inject the values   of materialism into 
a society that is porous because it considers the material-worldly life to have 
no religious-eschatological value20.21

The growth and progress in Muhammadiyah’s movement is reflected in 
its charitable efforts. Formal education starting from kindergarten, elementary 
scho o l, junior high school, high school, vocational school, high school, 
academy to university; orphanages; hospitals and health care institutions and 
others. All of the business charities from year to year are encouraged in the 
amount and diversity. The second direction of development is systematization 
whic h  is a derivative formula of other principles of modernism, namely 
rationalism. This systematization not only leads to organizational movement 
with the formation of various autonomous assemblies and organizations, but 
also in religious life. An institution was formed to systematize understanding, 
thought and implementation of worship, namely the Tarjih Assembly and the 
results were systematized in a manual: the Association of Tarjih Decisions.22

The t wo breakthroughs above; growth, progress and systematization 
proved to be eventif in an effort to build the Muslim community, from a society 
that  is stupid, poor, underdeveloped and colonized into an independent, 
prosperous and educated society. Islam and Islam are no longer a negative 
container of society, instead they become pride and trend. By displaying its 

18 Ibid., vi.  
19 Ibid., vii.
20 Eschatology lexically means theological teachings about the end of time such as 

the Day of Judgment, the resurrection of all men, and heaven. Look at the https://www.
kbbi.web.id/eskatologi , accessed on August 14, 2018 at 04:16 p.m WIB.

21 Ibid., vii.
22 Abdul Munir Mulkhan, Mengguggat Muhammadiyah, viii.

https://www.kbbi.web.id/eskatologi
https://www.kbbi.web.id/eskatologi
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Islamic i m age, people become more respectable, civilized and have social, 
economic and even political advantages.23

Based on the explanation above, it is necessary to be more in-depth in 
studying Muhammadiyah in addressing local culture in Indonesia and the 
challenge s  of renewal that occur from time to time related to the spirit of 
Muhammadiyah in dealing with existing local culture.

MUHAMMADIYAH FOUNDING FIGURE
KH. Ahmad Dahlan was born in Kauman, Yogyakarta, on August 1, 1868. 

He was the fourth of seven children with a father named K.H Abu Bakr. His 
mother named Siti Aminah who was the daughter of H. Ibrahim who at that 
time served as the head of the Ngayogyakarta Hadiningrat Sultanate. KH. 
Ahmad Dahlan was born with the name Muhammad Darwis. He was the 
12th generation of one of the walisongo who spread Islam in Gresik, Maulana 
Malik Ibrahim.24

As for the family tree of KH. Ahmad Dahlan in more detail is Muhammad 
Darwis bin Kiai Haji Abu Bakar bin Kiai Haji Muhammad Sulaiman bin Kiai 
Murtadhlo bin Kiyai Ilyas bin Demang Juru Kapindo bin Demang Gorge Juru 
Sapisan b i n Maulana Sulaiman (KI Ageng Gribig) bin Maulana Fadlullah 
bin Maula n a ‘Ainul Yakin bin Maulana Ishak ibn Maulana Malik Ibrahim. 
KH. Ahmad  Dahlan is the fourth of seven children. They are Nyai Ketib 
Harum, Nyai Muhsin, Nyai Nur, Nyai H. Shaleh, KH. Ahmad Dahlan, Nyai 
Muhammad Fakih and Basir.25

KH. Ahmad Dahlan once performed the Hajj when he was 15 years old 
and settled in Makkah for 5 years. While there, he deepened the knowledge of 
religion and interacted with Muhammad Abduh, Al-Afghani, Rashid Ridho 
and Ibn Taymiyyah who had the ideas of the reformers of Islam. Precisely, 
in 1888, after returning to my hometown, the name Muhammad Darwis was 
changed to Ahmad Dahlan. Then, he returned to Makkah and stayed for 2 
years there in 1903. He had studied with Sheikh Ahmad Khatib.26

Upon his  return from Makkah in 1912, KH. Ahmad Dahlan founded 
Muhammad i yah in his hometown, Kauman. But in 1921, Muhammadiyah 
was give n  permission by the government to establish branches in other 
regions. then, he made a lot of great efforts directed, such as establishing a 

23 Ibid., vii.
24 Agus Nur Cahyo, Kebiasaan Sehari-hari Para Guru Bangsa (Yogyakarta: IRCiSod, 

2014), 106.
25 Nur Rokhim, Kiyai-Kiyai Kharismatik & Fenomenal Biografi dan Inspirasi Hidup Mereka 

Sehari-hari  (Yogyakarta: IRCiSod, 2015), 29.
26 Agus Nur Cahyo, Kebiasaan Sehari-hari Para Guru Bangsa, 107.
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medical home, hospital, orphanage, caring for the poor, schools and madrasas 
after Muhammadiyah was established. Before founding Muhammadiyah, he 
was once registered as a member of the Budi Utama and Sarekat Islam (SI).27

In 1896, th e  name KH. Ahmad Dahlan became a talk, especially in 
Yogyakarta.  He justified the Qibla direction of the violations and mosques 
in Yogyakarta based on Falak Science. Qibla direction of the island of Java 
should be inclined to the north approximately 24.5 degrees. At that time, most 
places of worship faced east and many people prayed facing straight west.28

In the course of his life, KH. Ahmad Dahlan was married five times. From 
the first wife named Siti Walidah was also a cousin, then was blessed with 
six children, namely Djohanah, Siradj Dahlan, Siti Busyro, Irfan Dahlan, Siti 
Aisyah and Siti Zaharah. Aside from being a wife, Siti Walidah was also a 
national hero who became the founder of Aisyiyah, she was better known as 
Nyai Dahlan.29

In the sec o nd marriage, KH. Ahmad Dahlan married Nyai Abdullah, 
widow of H. Abdullah. His third marriage was conducted with the younger 
brother of  Kiyai Munawwir in Krapyak named Nyai Rum. The fourth 
marriage with Nyai Aisyah Cianjur, Adjengan Penghulu’s sister. They have 
one child named Dandanah. The last marriage was with Nyai Yasin Pakualam 
Yogyakarta.30

KH. Ahmad Dahlan experienced health problems since 1922 because of 
very high mobility. With doctor’s advice, in 1923 he took time to take a break 
at Mount Tritis, Malang, East Java before returning to Yogyakarta to attend 
the annual Muhammadiyah meeting. In the opening of the meeting, he still 
had time to give a speech. Then, his health continued to decline until he finally 
closed his  eyes leaving the world on February 23, 1923 and was buried in 
Karangkajen Yogyakarta and given the title National Hero by the government 
of the Republic of Indonesia.31

CONTRIBUTION	OF	KH.	AHMAD	DAHLAN
 As an act i ve person in community activities, it is possible for KH. 

Ahmad Dahl a n  to be easily accepted and respected in the midst of the 
community.  Not long, KH. Ahmad Dahlan got a place in the organization 
Jam’iatul Khair, Budi Utomo and the Committee for the Defense of the Prophet 
Muhammad SAW.

27 Ibid., 107.
28 Ibid., 107.
29 Ibid., 108.
30 Ibid., 108.
31 Ibid., 108. 
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In 1912, KH. Ahmad Dahlan established a Muhammadiyah organization 
to carry out the ideals of Islamic reform in the archipelago. KH. Ahmad Dahlan 
wanted to make an update in the way of thinking and charity according to the 
guidance of Islam. He wants to invite Indonesian Muslims to return to life 
according to the Qur’an and Al-Hadith.

KH. Ahmad Dahlan said “Do not seek life in Muhammadiyah, but live 
the Muhammadiyah,” then it can be interpreted that Muhammadiyah must 
provide a decent life to the community.32 Judging from the time of his birth, 
Muhammadiyah was one of the Islamic organizations that was born during the 
national awakening of the Indonesian nation. Because of this, Muhammadiyah 
brought traits as pioneers. Muhammadiyah is an Islamic organization that 
was born as a manifestation of the will and demands of its time. At that time 
the life of Islam showed fading and gloom. Likewise Muslims who live in 
ignorance and coldness. Because of that Muhammadiyah’s birth was tasked 
with eliminating the gloomy and fading atmosphere that surrounded the life 
of Islam in Indonesia.

This association was established on 18 November 1912 AD or 8 dzulhijjah 
1330 hijriyah. The first nine core administrators were KH. Ahmad Dahlan 
as chairman an d Abdullah Sirait as secretary. Meanwhile, its members are 
Ahmad, Abdul Rahman, Sarkawi, Muhammad, Jaelani, Akis and Mohammad 
Fakih.33

Since the beginning KH. Ahmad Dahlan has determined that 
Muhammadiyah is not a political organization, but is social and engaged in 
education. The idea of   establishing Muhammadiyah by KH. Ahmad Dahlan 
was able to get resistance, both from his family and from the surrounding 
community.34

In general, for people who want to spread goodness, there is little 
temptation. KH. Ahmad Dahlan also did not escape from various slanders, 
accusations and incitement. He was accused of wanting to establish a new 
religion that violated Islam. Some accused him of being false because he had 
imitated a Christian Dutch and various other accusations. There are even 
people who want to kill him. But the obstacles are faced patiently.35

His determination to continue the ideals and struggle for renewal 
of Islam in the country can overcome all these obstacles. On December 20, 
1912, KH. Ahmad Dahlan submitted an application to the Dutch East Indies 

32 Syafi’i Maarif, Muhammadiyah dan NU: Reorientasi Wawasan Keislaman (Yogyakarta: 
LPPI UMY, 1993),  6.   

33 Nasruddin Anshoriy, Matahari Pembaharuan Rekam Jejak KH Ahmad Dahlan, 56.
34 Ibid., 57.
35 Ibid.
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Government to gain legal legitimacy. The request was only granted in 1914, 
with Government Decree No.81 dated August 22, 1914. The permit only 
applies to the Yogyakarta area. This limitation of movement occurred because 
the Dutch East Indies Government was concerned about the development of 
this organization.36

Although Muhammadiyah was restricted, in other areas such as 
Srandakan, Wonosari, Imogiri and others Muhammadiyah branches had 
been established. This is clearly contrary to the wishes of the Dutch East 
Indies Government. To overcome this, KH. Ahmad Dahlan worked on this by 
suggesting that the Muhammadiyah branch outside Yogyakarta use another 
name. For example Nurul Islam Pekalongan, in Ujung Pandang with the 
name Al-Munir, in Garut under the name Ahmadiyah. Whereas in Solo stood 
the Siddiq-Amanah-Tabligh-Fathanah association (SATF) which received 
leadership from the Muhammadiyah branch. Even in the city of Yogyakarta 
itself he advocated the existence of worshipers in the association to conduct 
recitation and carry out the interests of Islam.37

Muhammadiyah also guides various associations and congregations 
consisting of the Muslim Brotherhood, Taqwimuddin, Cahaya Muda, Holy 
Hambudi, Khayatul Qulub, Priya Utama, Islamic Council, Thaharatul 
Qulub, Thaharotul-Aba, Ta’awanu alal Birri, Ta’ruf bina kanu wal- Fajri, Wal-
Ashri, Jamiyatul Muslimin and Syahratul Mubtadi. The idea of   renewing 
Muhammadiyah was disseminated by KH. Ahmad Dahlan by holding tablighs 
to various cities, as well as through his trade relations. This idea turned out 
to have received a great response from people in various cities in Indonesia. 
KH. Ahmad Dahlan often held tabligh in Surabaya, namely in Peneleh Gang. 
In the recitation of HOS Cokroaminoto, Bung Karno and Roeslan Abdoelgani 
for the first time listened to an explanation of Islam from KH. Ahmad Dahlan.38

Scholars from various other regions came to him to express their support 
for Muhammadiyah. Muhammadiyah is growing more and more throughout 
Indonesia. Therefore, on May 7, 1921, KH. Ahmad Dahlan applied to the Dutch 
East Indies government to establish Muhammadiyah branches th r oughout 
Indonesia. This request was granted by the Dutch East Indies government on 
September 2, 1921.39

In that same year, one of the Muhammadiyah leaders named Fakhruddin 
went to the holy land of Mecca. There are two things he does, namely to perform 
the Hajj and carry out the tasks given by Hoofdbersttur Muhammadiyah to 

36 Ibid.
37 Ibid., 57.
38 Ibid., 58.
39 Ibid.
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investigate the system of travel for Indonesian pilgrims to be repaired. The 
mission was carried out because the conditions of the Indonesian pilgrims’ 
travel system that were in effect at that time were not good and were detrimental 
to Indonesian Muslims. In carrying out this task, he had the opportunity to face 
King Syarif Husein to discuss the improvement of the Indonesian pilgrims’ 
travel system, as well as to introduce the Muhammadiyah movement. In fact 
he also played a major role in pioneering the formation of the Persaoedaraan 
Djamaah Haji Indonesia (PDHI).40

Another great service from Ahmad Fahlan last year was his success 
in pioneering the Soera Moehammadiyah magazine to become his official 
magazine Hoofdbestuur Muhammadiyah under the auspices of the Library 
Section. In addition, he also contributed in pioneering the establishment of 
Printing Union as a printing company owned by Muhammadiyah. It was 
through this printing that the Muhammadiyah movement’s publications in 
the form of magazines, annual news, almanacs and books could be published 
and disseminated to their supporters in the regions.41

In October 1922, KH. Ahmad Dahlan led the Muhammadiyah delegation 
in the Al-Islam congress in Cirebon. The congress was organized by the Sarekat 
Islam (SI) to look for new actions to consolidate Muslim unity. At the congress, 
Muhammadiyah and Al-Irsyad (a group of advanced Arab groups under 
the leadership of Sheikh Ahmad Surkati) were involved in a sharp debate 
with orthodox Muslims from Surabaya and Kudus. The Muhammadiyah 
was blamed for attacking established schools (traditionalist-conservatives) to 
build new schools outside the four existing schools.

Muhammadiyah is also accused of trying to impose a new interpretation of 
the Qur’an, which according to traditional orthodox is prohibited. Responding 
to the attack, KH. Ahmad Dahlan replied with the words that Muhammadiyah 
tried to aspire to promote Islam from a backward state. Many followers of 
Islam uphold the interpretations of the scholars from the Qur’an and Hadith. 
Muslims must return to the Qur’an and Hadith. Must learn directly from the 
source, and not only through the books of interpretation.42

KH. Ahmad Dahlan in the historical record has contributed a lot to this 
nation. As a democratic person, Ahmad Dahlan also facilitated freedom of 
opinion for Muhammadiyah members. This is done including the process of 
job evaluation and the selection of leaders. During his life in the activities of 
the Muhammadiyah missionary movement, twelve meetings were held (once 

40 Ibid., 58.
41 Ibid., 59.
42 Ibid.
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a year), which at that time used the term Algemeene Vergadering (general 
trial).

For the services of KH. Ahmad Dahlan in raising the awareness of 
this nation through Islamic renewal and education, the Government of the 
Republic of Indonesia established it as the Indonesian National Hero with 
a Presidential Decree No. 657 of 1961. The basics of the determination were 
as follows: 1) KH. Ahmad Dahlan has pioneered the rise of Muslims to 
realize his fate as a colonized nation that still has to learn and do. 2) With 
the Muhammadiyah organization he founded, he had given a lot of pure 
Islamic teachings to his people. Teachings that demand progress, intelligence 
and charity for society and people, on the basis of faith and Islam. 3) With 
its organization, Muhammadiyah has pioneered social and educational 
charity that is indispensable for the rise and progress of the nation, with 
the soul of Islamic teachings. 4) With its organization, the women’s section 
of Muhammadiyah (Aisyiyah) has pioneered the rise of Indonesian women 
to label education and social functions, on a par with men. 5) KH. Ahmad 
Dahlan gave an example in terms of militancy in Muhammadiyah.43

MUHAMMADIYAH:	CULTURAL	PROPAGANDA
 Associated with the third idea raised by the 43rd Muhammadiyah 

Congress in Banda Aceh in 1995, namely: the strategy of the movement and 
da’wah in industrial society and the era of globalization “, Muhammadiyah 
seems eager to always reformulate its da’wah strategy. In responding to 
plural realities in various sectors of life, including religious life in Indonesia 
and in order to create cooperation on the basis of humanity, Muhammadiyah 
established itself to transform its model of Islamic da’wah from the normative-
structural da’wah model; which emphasizes the power of rationalization, 
demystification and demilitarization, towards cultural propaganda; a new 
model that is more inclusive, transformative, emancipatory and feasible. 
With this model of cultural propaganda, it is effective to carry out projects to 
empower and enlighten the progress of the people and the nation.44

Cultural propaganda is a part of the cultural strategy and management of 
social management by Muhammadiyah. In the context of cultural propaganda, 
Muslims are led to pay attention to or at a minimum realize the current of the 
developing reality, both past and present. Including also realizing the factual 

43 Ibid., 62-63.
44 Syarif Hidayatulloh, Muhammadiyah dan Pluralitas Agama di Indonesia (Yogyakarta : 

Pustaka Pelajar, 2010),  118.
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context of the current flow of reality.45 Cultural propaganda also means 
retradition, conservation and innovation to ground religious messages into the 
realities of life so that they become more humanistic, religious and civilized. 
Muhammadiyah does not mean that cultural propaganda is intended to 
preserve traditions and cultures that are contrary to religious norms and 
also not only to utilize local traditions and culture as a medium of da’wah, 
but the moral message and values   contained in it remain knotted with tauhid 
(monotheism).46

Intended cultural propaganda (PP Muhammadiyah, 2004: pp. Ix-xi and 
27) is an effort to instill Islamic values   in all dimensions of life by paying 
attention to human potential and tendency as a broad cultural creature, in order 
to realize the true Islamic society. With this cultural mission, Muhammadiyah 
will try to understand the potential and t e ndency of humans as cultural 
beings. Thus, it means that you will also understand ideas, customs, symbols 
and physical things that have a certain meaning and live fertile life in society. 
This understanding is framed by the views a nd value system of Islamic 
teachings that carry the message of rahmatan lil’alamin. That’s why cultural 
propaganda emphasizes the dynamics of da’wah in addition to purification.47

Thus, Muhammadiyah da’wah will be able to appreciate (appreciate) the 
potential and tendency of humans as cultural creatures in a broad sense, as well 
as making efforts to bring the culture to the advancement and enlightenment of 
human life. Whereas with purification, Muhammadiyah preaching is directed 
to avoid cultural preservation which is evident in terms of Islamic teachings 
as shirk, superstition, bid’ah and khurafat. However, cultural propaganda is 
not intended to preserve or justify things that are shirk, bid’ah, superstition 
and khurafat but is a way of understanding and reacting to it by using the 
glasses or the dakwah approach.48

Muhammadiyah’s cultural da’wah uses various channels or areas of 
strategy, including: 1) cultural propaganda in the context of local culture; 2) 
cultural propaganda in the context of global culture; 3) cultural propaganda 
through appreciation of art: 4) cultural propaganda through multimedia; 5) 
cultural propaganda through the Jamaah and Jama’at Da’wah movements 
(GJDJ). Muhammadiyah as one of the pillars of great power in Indonesia and 
the Muslim world, according to Haedar Nashir (Hamid, 2000-pp. 41-45), is 

45 Muh Syamsuddin, “Gerakan Muhammadiyah dalam Membumikan Wacana 
Multikulturalisme (Sebuah Landasan Normatif-Institusional” , Jurnal Pemberdayaan 
Masyarakat : Media Pemikiran dan Dakwah Pembangunan UIN Sunan Kalijaga Yogyakarta 
Volume 1 Number 2 (2017), 378. 

46 Syarif Hidayatulloh, Muhammadiyah dan Pluralitas Agama di Indonesia, 118. 
47 Ibid., 119.
48 Ibid., 119.
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obliged to give testimony profetin in the 21st century. Muhammadiyah is 
also required to actively involve themselves in influencing and participating 
in determining the history of humanity entering this new millennium era. 
Muhammadiyah seeks to provide an ethical and prophetic foundation in all 
dimensions of the life of the people, the nation and the world of humanity. 
With the enthusiasm of Ali Imran 104 and 110, Nashir said, Muhammadiyah 
would appear as a missionary movement which became rahmatan lil’alamin 
in the true meaning and function in the global system of human life.49

Therefore Muhammadiyah is required to reorient the pattern of da’wah 
from conventional patterns in the flow of formal and monolithic thinking 
to the orientation of transformative da’wah that transcends and is marked 
by the spirit to carry out significant reforms by prioritizing religio-cultural 
approaches such as the propaganda movement pioneered by KH. Ahmad 
Dahlan. Citing Moeslim Abdurrahman, Nashir argued that the transformative 
Islamic movement involves a comprehensive and reflective reform, both 
related to the aspects of teaching and institutionalization and social formation. 
Thus, transformative da’wah can be a humanitarian movement that brings 
people into equal dignity before God and is the most humane way to change 
human history in a participatory manner.50

In this new era of multiculturalism, Muhammadiyah through its 
transformative da’wah movement can enter new communities such as the 
middle and upper class groups which are increasingly modernized with all 
kinds of social problems that accompany it, how diseases of urban people 
long for spiritual spirituality and crave religious presence. as a sacred canopy 
of the chaotic atmosphere they experience. In this middle and upper group, 
Muhammadiyah now and in the future is really required to formulate a da’wah 
strategy that can be prophetic. This social group increasingly lost its “spiritual 
teacher” from the forces of Islamic organizations such as Muhammadiyah. 
They seem to be “floating groups” who are increasingly experiencing spiritual 
thirst, so they run into the world of “Sufism”, even the world of “paranormal” 
and “shamanism”.51

While the lower social group, Muhammadiyah is also faced with the 
challenge of carrying out a da’wah movement that has the nuance of “liberation 
theology”, namely how to build the overall orientation of theological reflection 
from the teachings of Islam to free mustadh’afin from various structural and 
cultural oppression and oppression. This kind of praxis of theology has a 
substantial and historical justification for Islamic teachings and the history of 

49 Ibid., 120.
50 Ibid., 121.  
51 Ibid.
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the Prophet which presents a revolutionary and anti-establishment dimension 
of Islam both in the Mecca and Madinah eras. With the concept of monotheism, 
Islam can even oppose all forms of tyranny and oppression towards the unity 
of humanity.52

MUHAMMADIYAH:	SOCIAL-CULTURE
 Since the beginning of its growth, Muhammadiyah has always been 

faced with complex social and religious realities. At the beginning of its 
growth there were at least two socio-religious issues that significantly affected 
Muhammadiyah in determining its vision and dynamics in the following 
periods. First, Muhammadiyah is faced with many issues of authenticity in 
the understanding and religious practices of Islamic society. As an area that 
is far from the Muslims (Middle East), many understand and practice the 
religious diversity of Muslims mixed with the tradition that developed before 
the arrival of Islam in the archipelago.53

Many foreign social scientists have made this region’s distance factor the 
main cause of the gap with the demands of authentic Islam. Clifford Geertz, 
one of the foreign anthropologists who diligently studied the development 
of Islam in Indonesia, found the gap in the religious behavior of Muslims 
in Java, which he considered never really, as demonstrated by the abangan 
people. Compared to other variant santri in the abangan Javanese Muslim 
diversity, according to Geertz, there are more in number. Therefore, said 
Geertz, Javanese Islam is more nominalist.54

Facing such a reality, Muhammadiyah carried out purification, namely 
to purify the understanding and practice of Muslim diversity. In the view of 
Muhammadiyah all understanding and practice of Muslim religious diversity 
must reflect the demands of the authenticity of the Qur’an and the Sunnah 
of the Prophet. Muhammadiyah is relatively successful in establishing this 
authentic Islamic supremacy. It is evident from the development of the 
Muhammadiyah constitution which has been peaceful outside the birthplace 
of Muhammadiyah, Yogyakarta.55 On the other hand, individually, the 
interpretation of the Qur’an by Muhammadiyah leaders is fertile. Similar to 
what KH did. Ahmad Dahlan, he did not leave a written source. Kuntowijoyo 

52 Ibid., 122.
53 Edi Suandi Hamid, dkk, Rekonstruksi Geraakan Muhammadiyah pada Era 

Multiperadaban (Yogyakarta: UII Press, 2000), 74. 
54 Ibid., 75.
55 Ibid.
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said that valuable heritage was his experience and returned to the Qur’an and 
more than enough sunnah.56

The struggle in dealing with penetration was revealed in depth by Alwi 
Shihab in her doctoral dissertation, Stopping the Flow: The Response of 
the Muhammadiyah Movement to the Penetration of Christian Missions in 
Indonesia (Mizan, 1998). In Shihab’s dissertation, there are two interesting 
things. First, Shihab’s theoretical construction of the motivation for the 
establishment of Muhammadiyah. That is, in addition to the establishment of 
Muhammadiyah is intended to carry out purification, also in order to stem the 
flow of Christian missionaries in spreading their religion.57

 Secondly, in order to stem this flow, Muhammadiyah, especially in 
the time of Ahmad Dahlan, instead of confrontational actions could lead to 
inter-religious violence as has surfaced recently. Muhammadiyah chose a 
more competitive method. And interestingly, Muhammadiyah adapted the 
methods carried out by Christianity, for example in the field of education. 
Unlike traditional Muslims who emphasize the conservative function of 
the educational institutions that they founded, Muhammadiyah with full 
awareness of modernizing education, as practiced by Christians. Of course, 
the conservative function of education is not neglected. Therefore, in addition 
to providing general subjects that are “secular”, Muhammadiyah educational 
institutions also provide religious lessons. The method adopted by 
Muhammadiyah has given a trace until now, although lately Muhammadiyah 
has drawn much criticism. The two socio-religious issues faced by 
Muhammadiyah are the plurality, especially the religious pattern. Internally, 
Muhammadiyah faces traditional Muslims who are more accommodating to 
local traditions.58

Millennial era that is wide open as it is now makes it easier for 
Muhammadiyah to get criticism that can shake its good image. Muhammadiyah, 
which gets stereotypes in the tradition and wahabi, is not justified. If so, from 
the past, Muhammadiyah pioneers rejected cultural traditions and their 
relics including temples in Yogyakarta and its surroundings. In addition, 
Muhammadiyah was a pioneer in translating the Qur’an in both Malay and 
Javanese languages   and preaching using local languages. This is because 
religion blends in w i th local culture, without which religion cannot be 
understood clearly by the community. In accordance with the words of the 

56 Waryono Abdul Ghofur, Living Qur’an (Al-qur’an dalam Bingkai Ormas Islam) 
(Yogyakarta: Ladang Kata, 2016),  77. 

57 Edi Suandi Hamid, dkk, Rekonstruksi Geraakan Muhammadiyah pada Era 
Multiperadaban, 75.

58 Ibid., 76.  
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Prophet, “Wisdom or wisdom belongs to Islam, wherever it comes from and 
wherever it is, it is entitled to it” (HR. Tirmidhi and Ibn Majah).59

CONCLUSION
KH. Ahmad Dahlan was the founder of Muhammadiyah, he was born 

in Kauman, Yogyakarta, on August 1, 1868. In 1912, KH. Ahmad Dahlan 
established a Muhammadiyah organization to carry out the ideals of Islamic 
reform in the archipelago. KH. Ahmad Dahlan wanted to make an update in 
the way of thinking and charity according to the guidance of Islam. He wants 
to invite Indonesian Muslims to return to life according to the Qur’an and 
Al-Hadith. Cultural Da’wah (PP Muhammadiyah, 2004: pp. Ix-xi and 27) is 
an effort to instill Islamic values   in all dimensions of life by paying attention 
to human potential and tendency as a  broad cultural creature, in order to 
realize the true Islamic society. With this cultural mission, Muhammadiyah 
will try to understand the potential  and tendency of humans as cultural 
beings. Thus, it means that you will also understand ideas, customs, symbols 
and physical things that have a cert a in meaning and live fertile life in 
society. Muhammadiyah especially in t he time of Ahmad Dahlan instead 
of confrontational actions which cou l d lead to inter-religious violence as 
has surfaced recently. Muhammadiyah c hose a more competitive method. 
And interestingly, Muhammadiyah adap t ed the methods carried out by 
Christianity, for example in the field of education. Unlike traditional Muslims 
who emphasize the conservative function of the educational institutions that 
they founded, Muhammadiyah with full awareness of modernizing education, 
as practiced by Christians. Of course, the conservative function of education 
is not neglected. Therefore, in addition to providing general subjects that are 
“secular”, Muhammadiyah educational  institutions also provide religious 
lessons. The method adopted by Muhammadiyah has given a trace until now, 
although lately Muhammadiyah has drawn much criticism. The two socio-
religious issues faced by Muhammadi y ah are the plurality, especially the 
religious pattern. Internally, Muhammadiyah faces traditional Muslims who 
are more accommodating to local traditions.60

59 Nasaruddin Umar, Rethingking Pesantren (Jakarta: Gramedia, 2014), xii.
60 Edi Suandi Hamid, dkk, Rekonstruksi Geraakan Muhammadiyah pada Era 

Multiperadaban,  76. 
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Abstract: Religion is an ideology as a driver and guidance in behavior and activity. 
This paper describes the dynamics of religious life of the jungle community in the 
protected forest of Bukit Dua Belas National Park (Jambi Province) with changes 
and shifts that occur as the impact of cultural acculturation with modern people or 
outsiders with all its problems. The jungle’s religious entity experiences a delimatical 
position between defending its entity as Muslim jungle and/or merging into modern 
Muslims out of the jungle. With the historical approach of the qualitative, descriptive, 
analytical model, this paper concludes that there has been a fundamental change in the 
religious life of the jungle, especially from the aspect of dogma, ancestral hereditary 
doctrine, thus forming a symbiotic, accommodative and assimilative version of the 
religious life. The occurrence of cultural acculturation is in fact the impact of a social 
interaction that specifically occurs in the transitional period leading up to the reform 
until now. Islamic jungle is very likely to change continuously according to changes 
in their consciousness that is influenced by the social context of the people who enter 
them. In addition, the religiousness of the Rimba is certainly supported by the Jambi 
provincial government policy and the sustainability of the policy both in national, 
regional and international scale.

Abstrak: Agama merupakan ideologi pendorong dan pedoman berprilaku dan 
beraktifitas. Tulisan ini menjelaskan dinamika Islam keagamaan masyarakat rimba 
di hutan lindung Taman Nasional Bukit Dua Belas (TNBD) Provinsi Jambi dengan 
perubahan serta pergeseran yang terjadi sebagai dampak dari akulturasi budayadengan 
segala problematikanya. Entitas kehidupan keagamaan orang rimba mengalami posisi 
delimatis antara mempertahankan entitasnya sebagai muslim Islam rimbadan atau 
melebur menjadi orang Islam modern keluar dari rimba. Dengan pendekatan historis 
model kualitatif, deskriptif, analitis, tulisan ini menyimpulkan telah terjadi perubahan 
mendasar dalam kehidupan keagamaan orang rimba terutama dari aspek dogma, 
doktrin leluhur secara turun temurun sehingga membentuk suatu pola kehidupan 
keagamaan versi orang rimba secara simbiosis, akomodatif serta asimilatif. Terjadi 
akulturasi budaya tersebut sesungguhnya merupakan dampak dari sebuah interaksi 

mailto:shohibulitmam@gmail.com
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sosial yang secara khusus terjadi pada masa transisi menjelang reformasi hingga 
sekarang.Islam rimba sangat dimungkinkan mengalami perubahan secara terus 
menerus sesuai perubahan kesadaran mereka yang dipengaruhi oleh konteks sosial 
masyarakat yang masuk pada mereka.Selain itu, keberagamaan orang Rimba tersebut 
tentunya ditopang kebijakan pemerintah provinsi Jambi serta keberlangsungan 
kebijakan tersebut baik dalam skala nasional, regional maupun internasional.

Keywords: Islam Rimba; Orang Rimba; Keagamaan; Akulturasi; Taman Nasional 
Bukit Dua Belas (TNBD)

PENDAHULUAN
Provinsi Jambi memiliki keberagaman unik dengan adanya suku dan 

budaya seperti komunitas orang rimba di Taman Nasional Bukit Dua Belas 
(TNBD). Keunikan tersebut banyak dikenal oleh masyarakat Indonesia, 
bahkan masyarakat dunia. Orang rimba, suku Anak dalam atau orang 
kubu mempunyai keberagamaan unik, bahkan tampilan mereka terbersit 
mengandung nilai keislaman yang berbeda umumnya masyarakat muslim 
dalam membangun dan menerima suatu nilai atau ajaran tertentu.1 Hal 
ini menguatkan pandangan dan perspektif tertentu, bahkan dari dunia 
internasional khususnya untuk menjadikan Jambi sebagai icon yang layak 
dikaji dari berbagai perspektif dengan adanya komunitas orang rimba yang 
notabene Islam.2

 Perjalanan penulis dari kampus pascasarjanan IAIN STS menuju 
lokasi Taman Nasional Bukit Duabelas (TNBD) sungguh telah menyita 
perhatian khusus bagi penulis untuk selalu fokus dan mengamati apa 
yang terjadi disekeliling selama perjalanan. Maklum, ini adalah perjalanan 
pertama yang belum pernah terfikirkan oleh penulis. Sepanjang perjalanan 
penulis dengan rombongan melewati berbagai hutan dan pemandangan 
yang sangat memukau.Jalan berbelok dan berliku serta kanan kiri hutan 
karet, kelapa sawit, merupakan pemandangan yang menambah suasana 
makin fokus dan menghilangkan semua pemikiran yang tidak terkait dalam 
penelitian ini.3Perjalananpenulis berhenti untuk istirahat di persimpangan 
Pao Sorolangon Jambi yang kebetulan dari sini merupakan awal info valid 

1 Pada Juni 2017 sejumlah 200 orang rimba masuk Islam, lihat http://www.bbc.com, 
diakses 26 April 2018.

2 Wawancara dengan Theo, anggota WARSI pada 15 Desember 2013.
3 Catatan perjalanan penulis yang tidak dipublikasikan dari  Rektorat pascasarjana  

IAIN STS Jambi  menuju Taman Nasional Bukit Dua belas pada Kamis, 13 November 
2013.Lihat juga Perjuangan Orang Rimba Jambi untuk Bertahan Hidup di Tengah Laju 
Zaman, dalam https://www.kompasiana.com, akses 26 April 2018.

https://www.kompasiana.com
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tentang orang rimba karena mereka dekat dan sering ketemu orang rimba 
di pasar Pao, Sorolangon tersebut. Menurut seorang penjual nasi padang 
dan mie ayam yang sempat ketemu dan berbincang, orang rimba atau suku 
anak di di provinsi Jambi memiliki sebutan nama untuk mereka yang dikenal 
dengan “Kubu” atau “Anak Rimba”. Haldemikian berdampak pada cara dan 
sikap orang modern terhadap orang rimba yang berbeda beda.4

Untuk sebutan kubu bagi suku Anak Dalam memiliki arti yang negatif, 
karena cenderungan diartikan menjijikan, kotor dan bodoh. Panggilan kubu 
bagi suku anak dalam pertama kali terdapat di tulisan-tulisan pejabat colonial 
yang kemudian diikuti masyarakat kota yang kurang respek terhadap 
eksistensi orang rimba. Sementara sebutan suku Anak Dalam merupakan 
sebutan yang diciptakan oleh pemerintah Indonesia melalui Departemen 
Sosial di tengah perkembangan sosial masyarakat.Arti suku Anak Dalam 
memiliki arti orang yang bermukim di pedalaman dan terbelakang.Sebutan 
yang ketiga adalah Anak Rimba merupakan sebutan yang lahir dari suku 
Anak Dalam sendiri. Arti Anak Rimba atau orang rimba adalah orang yang 
hidup dan mengembangkan kebudayaan dengan tidak terlepas dari hutan, 
tempat tinggal mereka.5 Istilah orang Rimba dipublikasikan oleh seorang 
peneliti Muntholib Soetomo melalui disertasinya berjudul “Orang Rimbo: 
Kajian Struktural Fungsional masyarakat terasing di Makekal, provinsi 
Jambi”.6

Terkait dengan orang rimba ada fenomena menarik untuk dicermati, 
bahwa mereka sangat sadar dan bangga dengan nilai yang berlaku 
dikalangan mereka sendiri bahkan mereka juga menyebut dan mengenal 
Muhammad sebagai nabi dalam Islam. Agama, doktrin atau keyakinan orang 
rimba merupakan harga mati yang tidak bisa dibantah, karena membantah 
atau menentang doktrin bagi mereka sama halnya dengan menentang dan 
membantah leluhur mereka yang telah diyakini menyebabkan mereka ada 
di rimba yang konsekuensinya berdampak pada kehidupan yang susah jika 
menentang leluhur tersebut. Doktrin orang tua atau leluhur mereka sangat 
kuat dan mengakar dalam kehidupan sehari-hari yang tentunya kesadaran 
demikian sangat mempengaruhi ragam aktifitas yang mereka jalankan. 
Aktifitas-aktifitas tersebut terkadang kalau tidak disebut sering bertentangan 
dengan model kesadaran hukum yang terjadi dalam masyarakat modern 

4 Catatan penulis yang tidak dipublikasikan dari ceramah WARSI di Rektorat IAIN 
STS Jambi dalam materi seputar Orang Rimba pada 15 November 2013.

5 Catatan penulis yang tidak dipublikasikan dari ceramah WARSI di Rektorat IAIN 
STS Jambi dalam materi seputar Orang Rimba pada 16 November 2013.

6 Ceramah Rektor IAIN STS yang tidak dipublikasikan dalam SC Sosial Keagamaan  
pada November 2013 di Gedung Rektorat IAIN STS.Lihat juga Seloko dalam Pandangan 
Hidup Suku Anak dalam di http://www.wacana.co, akses 28 April 2018.
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(orang luar rimba) seperti menyikapi peraturan lalu lintas, kesadaran 
makanan, kesadaran mengelola lahan, tanah hutan, kesadaran pola pakaian 
dan lainya, sehingga terjadi sebuah pergumulan panjang yang tidak kunjung 
usai.7

Dalam konteks masyarakat modern, kesadaran yang muncul dari orang 
rimba dianggap sebagai kesadaran yang jelas bertentangan dengan hukum 
luar, namun tidak jarang, bahkan sering aparat pemerintah yang menemui 
mereka atau masyarakat modern menyesuaikan dengan kesadaran hukum 
mereka, dengan memberlakukan hukum orang rimba. Sebaliknya dalam hal 
tertentu yang cukup prinsip dan sebenarnya dalam prakteknya hanya berlaku 
bagi orang rimba, namun dalam praktenya  orang tersebut justeru menerima 
dan menganggap lebih nyaman dengan mengikuti ketentuan hukum luar, 
seperti misalnya ketika ada penetapan tumenggung terpilih diantara mereka, 
maka penetapan atau pelantikannya ditetapkan oleh aparan hukum luar 
seperti Camat dan lainya di kecamatan terdekat dengan hutan rimba.8

Atas dasar itulah pergumulan keberagamaan yang terjadi antara 
orang rimba dan orang modern merupakan hal tidak bisa dihindari sebagai 
konsekuensi dari perkembangan sosial dan respon terhadap dinamika 
kompleksitas masalah sosial.Potret keberagamaan demikian sangat 
membutuhkan pengorbanan secara asimilatif dari kedua pihak, yakni hukum 
modern dan hukum rimba.Dengan model kajian etnografi, tulisan ini hendak 
menjelasan bagaimana terjadinya pergumulan hukum orang rimba dan 
hukum orang modern (hukum luar) di tengah masyarakat sesuai kesadaran 
hukum yang berkembang.Selain itu fenomena kesadaran hukum yang terjadi 
juga sangat memungkinkan terjadinya saling mempengaruhi dan terjadi 
pilah-pilih hukum dalam menetapkan suatu hukum yang berlaku, baik dalam 
orang rimba sendiri maupun dalam orang orang moderen.Dengan demikiam, 
saling mendominasi antara hukum orang rimba dengan nuansa islamnya 
dan hukum orang luar (hukum modern) sangat kental dengan persoalan 
kesadaran hukum yang terjadi diantara keduanya khususnya, menuju 
bangunan hukum  atau ajaran tertentu yang sesuai dengan perkembangan 
keberagamaan moderen.

7 Catatan penulis yang tidak dipublikasikan dari ceramah WARSI di Rektorat IAIN 
STS Jambi dalam materi seputar Orang Rimba pada 16 November 2013.

8 Wawancara dengan Depati Nglambo dalam sebuah trianggulasi menjelang keluar 
dari hutan pada 30 Desemeber 2013, lihat juga upaya pemerintah selamatkan Orang 
Rimba dalam di https://jambi.antaranews.com, akses 29 April 2018.



 Prosiding 271

POTRET KEBERAGAMAANORANG RIMBA
Keberagamaan dalam orang rimba dipahami sebagai sebuah proses 

panjanginteraksinya orang rimba dengan apa yang telah mempengaruhinya. 
Hal demikian bisa disebut dengan keberagamaan sebagai sebagai sebuah 
model kesadaran tertentu.Dalam teori kesadaran hukum, kesadaran 
merupakan kesadaran suatu nilai yang terdapat di dalam diri manusia 
tentang hukum yang ada atau tentang hukum yang diharapkan ada. Dalam 
kesadaran ini yang ditekankan sesungguhnya adalah nilai-nilai tentang 
fungsi hukum dan bukan suatu penilaian hukum terhadap kejadian-kejadian 
yang konkrit dalam masyarakat yang bersangkutan.9

 Dalam konteks inilah, Sudikno Mertokusumo juga mempunyai 
pendapat tentang pengertian Kesadaran Hukum. Menurutnya, kesadaran 
hukum berarti kesadaran tentang apa yang seyogyanya kita lakukan atau 
perbuat atau yang seyogyanya tidak kita lakukan atau perbuat terutama 
terhadap orang lain. Ini berarti kesadaran akan akan kewajiban hukum kita 
masing-masing terhadap orang lain.10

Sementara Paul Scholten juga mempunyai pendapat tentang arti 
kesadaran hukum. Paul Scholten menyatakan bahwa, kesadaran hukum 
adalah kesadaran yang ada pada setiap manusia tentang apa hukum itu atau 
apa seharusnya hukum itu, suatu kategori tertentu dari hidup kejiwaan kita 
dengan mana kita membedakan antara hukum dan tidak hukum (onrecht), 
antara yang seyogyanya dilakukan dan tidak dilakukan.11

Berdasarkan ketiga pendapat tersebut, jelas bahwa kesadaran hukum 
mempunyai peranan penting dalam kehidupan bermasyarakat, oleh 
karena itu, hendaklah setiap manusia mempunyai kesadaran hukum dalam 
menjalankan apa yang diterimanya sebagai norma atau nilai yang yakini 
sebagai implementasi dari hukum yang dipatuhi.Hal inilah yang terjadi pada 
keberagamaan orang rimba yang mengandung nuansa Islam.12

9 Soerjono Soekanto, Kesadaran Hukum Dan Kepatuhan Hukum, Edisi Pertama 
(Jakarta: CV. Rajawali, 1982), 152. 

10 Sudikno Mertokusumo, Meningkatkan Kesadaran Hukum Masyarakat, Cetakan 
Pertama, Edisi Pertama (Yogyakarta: Liberty,1981), 3.

11 Paul Scholten,Algemeen Deen (N.V. Uitgeversmaatschappij W.E.J Tjeenk Willink 
1954), 166, Kutipan diambil dari buku Sudikno Mertokusumo, Meningkatkan Kesadaran 
Hukum Masyarakat, Cetakan Pertama, Edisi Pertama (Yogyakarta: Liberty,1981), 2.

12 Lihat, Wali Kota Jambi Bantu Ratusan Orang Rimba Masuk Islam dalam http://
www.mediaindonesia.com, akses pada 29 April 2018.
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HISTORISITAS ORANG RIMBA  
Menurut berbagai sumber yang menjelaskan tentang asal usul sejarah 

suku Orang Rimba, diantaranya sumber dari Abdi, salah satu anggota WARSI, 
menyatakan bahwa asal usulnya berasal dari sejumlah cerita/atau hikayat 
yang dituturkan secara lisan dan berkembang turun temurun di provinsi 
Jambi.  Beberapa cerita atau informasi tentang orang rimba adalah cerita Buah 
Gelumpang, Tambo Anak Dalam (Minangkabau), Cerita Orang Kayu Hitam, 
Cerita Seri Sumatera Tengah, Cerita Perang Jambi dengan Belanda, Cerita 
Tambo Sriwijaya, Cerita Turunan Ulu Besar dan Bayat, Cerita tentang Orang 
Kubu. Kesimpulan ini diperjelas dengan penjelasan Tumenggung Serngam 
yang bernama Tumenggung Yenong yang sedang melangun di sungai Trap, 
wilayah kekuasaaan tumenggung Maritua.13Berdasarkan penjelasan tersebut 
orang rimba berasal dari tiga keturunan yaitu; 1) Keturunan dari Sumatera 
Selatan, umumnya tinggal di wilayah Kabupaten Batanghari. 2) Keturunan 
dari Minangkabau umumnya di Kabupaten Bungo Tebo sebagian orang 
Mersan. 3) Keturunan dari Jambi Asli ialah Kubu Air Hitam Kabupaten 
Sarolangun Bangko.

Dalam penjelasan berikutnya, Tumenggung Yenong dan Abdi mengatakan 
bahwa asal usul Orang Rimba atau Anak Dalam berasal dari cerita tentang 
perang Jambi dengan Belanda yang berakhir pada tahun 1904, pihak pasukan 
Jambi yang dibela oleh Anak-Dalam yang dipimpin oleh Raden Perang. 
Raden Perang adalah cucu Raden Nagasari. Dalam perang gerilya maka 
terkenal dengan sebutan Anak-Dalam atau Orang Rimba dengan sebutan 
Orang Kubu, artinya orang yang tak mau menyerah pada penjajah Belanda 
yang membawa penyakit jauh dari senjata api. Orang Belanda disebut adalah 
Orang Kayo Putih sebagai lawan Raja Jambi (Orang Kayo Hitam). Penjelasan 
demikian diperkuat dengan penyataan Tumenggung Yenong dalam sebuah 
wawancara dengannya.14

Beberapa sumber lain yang membahas mengenai sejarah asal usul Orang 
Rimba yaitu disertasi Muntholib Soetomo yang memaparkan bahwa ada 
seorang pemuda yang gagah berani bernama Bujang Perantau. Pada suatu 
hari pemuda ini memperoleh buah gelumpang dan dibawa kerumahnya. 
Suatu malam ia bermimpi agar buah gelumpang itu dibungkus dengan kain 
putih yang nanti akan terjadi keajaiban, yang berubah menjadi seorang putri 

13 Catatan penulis yang tidak dipublikasikan  dengan tumenggung Yenong yang 
sedang melangun di Trap, suatu kawasan kekuasaan tumenggung Maritua pada pada 14 
Desember 2013.

14 Wawancara dengan Tumenggung Yenong di kawasan sungai Trap pada 14 
Desember 2013. Lihat juga,  Sejarah Asal Usul dan Kebudayaan Suku Anak Dalam (Suku 
Kubu), dalam http://dunia-kesenian.blogspot.co.id, akses 29 April 2018.
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yang cantik. Putri itu mengajak bercinta Bujang Perantau, namun Bujang 
Perantau berkata bahwa tidak ada orang yang mengawinkan mereka. Putri 
tersebut berkata: “Potonglah sebatang kayu bayur dan kupas kulitnya kemudian 
lintangkan di sungai, kamu berjalan dari pakal saya dari ujung. Kalau kita dapat 
beradu kening di atas kayu tersebut berarti kita sudah kawin”.Permintaan itu 
dipenuhi oleh Bujang Perantau dan terpenuhi segala syaratnya, kemudian 
keduanya menjadi suami isteri.

Dari hasil perkawinan itu lahirlah empat orang anak, yaitu Bujang 
Malapangi, Dewo Tunggal, Putri Gading, Dan Putri Selaro Pinang Masak. 
Bujang Malapangi, anak tertua yang bertindak sebagai pangkal waris dan 
Putri Selaro Pinang masak sebagai anak bungsu atau disebut juga ujung 
waris keluar dari hutan untuk pergi membuat kampung dan masuk Islam. 
Keduanya menjadi orang Terang. Putri Selaras Pinang Masih menetap di 
Serengam Tembesi sedangkan Bujang Malapangi membuat kampung pertama 
di sekitar sungai Makekal pertama di Kembang Bungo, ke dua Empang Tilan, 
ke tiga di Cempedak Emas, ke empat di Perumah Buruk, ke lima di Limau 
Sundai, dan kampong terakhir di Tanah Garo sekarang.

Perjalanan berikutnya orang Rimba menjadikan tokoh keturunan Bujang 
Malapangi sebagai Jenang (orang yang dapat diterima oleh orang Rimba dan 
juga oleh orang lain, selain orang Rimba yang berfungsi sebagai perantara 
bagi orang Rimbo yang akan berhubungan dengan orang lain atau orang 
lain yang akan berhubungan dengan orang Rimba). Jenang yang paling 
berpengaruh dijadikan rajo (raja), dan segala urusan antara orang Rimba 
dengan orang luar harus melibatkan Jenang mereka dan raja-nya. Jenang ini 
mejadi mediator komunikasi antara pihak luar dengan orang dalam dalam 
membangun interaksi sesuai dengan kepentingan yang disepakati.15

GEOGRAFI	DAN	POPULASI	ORANG	RIMBA	
Orang Rimba memiliki wilayah hidup yang cukup luas di Sumatera.

Mulai dari Palembang hingga Riau dan Jambi.Namun, memang paling 
banyak terdapat di daerah Jambi. Berdasarkan hasil survei Kelompok 
Konservasi Indonesia (KKI) Warsi hingga tahun 2013 menyatakan, jumlah 
keseluruhan Orang Rimba di TNBD ada 3.500 an jiwa. Mereka menempati 
hutan yang kemudian dinyatakan kawasan TNBD, terletak di perbatasan 
empat kabupaten, yaitu Batanghari, Tebo, Merangin, dan Sarolangun.16.

15 Wawancara dengan Tumenggung Yenong di kawasan sungai Trap pada 14 
Desember 2013.Lihat Muzaiin Arfa Satria dalam Asal-Usul dan Sejarah Suku Anak Dalam 
Jambi, dalam http://arfaangel.blogspot.co.id, akses 28 April 2018.

16 Catatan diskusi penulis dengan WARSI di rektorat IAIN STS Jambi pada Desember 
2013.
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Hingga tahun 2013, paling sedikit terdapat 59 kelompok kecil Orang 
Rimba.Beberapa ada yang mulai hidup dan menyatukan diri dengan 
kehidupan desa sekitarnya.Namun sebagian besar masih tinggal di hutan 
dan menerapkan hukum adat sebagaimana nenek moyang dahulu. Selain di 
TNBD, kelompok- kelompok Orang Rimba juga tersebar di tiga wilayah lain. 
Populasi terbesar terdapat di Bayung Lencir, Sumatera Selatan, sekitar 8.000 
orang.Mereka hidup pada sepanjang aliran anak-anak sungai keempat (lebih 
kecil dari sungai tersier), seperti anak Sungai Bayung Lencir, Sungai Lilin, 
dan Sungai Bahar. Ada juga yang hidup di Kabupaten Sarolangun, sepanjang 
anak Sungai Limun, Batang Asai, Merangin, Tabir, Pelepak, dan Kembang 
Bungo, jumlahnya sekitar 3.200 orang. Kelompok lainnya menempati Taman 
Nasional Bukit Tigapuluh, sekitar 500 orang.

Karena tidak dekat dengan peradaban dan hukum modern, Orang Rimba 
memiliki hukum rimba tersendiri sesuai kesadaran hukum yang tumbuh 
berkembang di kalangan mereka.Mereka menyebutnya hukum dengan 
sebutan seloka adat selain undang-undang yang dikenal dengan empat 
dipucuk, empat dibawah, sumbang delapan dan teliti dua belas. Daerah yang 
didiami oleh Orang Rimba dalam ada di kawasan Taman Nasional Bukit XII 
antara lain terdapat di daerah Sungai Serengam, Sungai Terap dan Sungai 
Kejasung Besar/Kecil, Sungai Makekal dan Sungai Sukalado. Nama-nama 
daerah tempat mereka bermukim mengacu pada anak-anak sungai yang ada 
di dekat permukiman mereka secara turun temurun hingga sekarang.17

HISTORISITAS KEBERAGAMAAN ORANG RIMBA
Sejarah Suku Anak Dalam atau SAD masih penuh misteri, bahkan hingga 

kini tak ada yang bisa memastikan asal usul mereka.Hanya beberapa teori, 
dan cerita dari mulut ke mulut para keturunan yang bisa menguak sedikit 
sejarah mereka yang tentunya ini menunjukkan bahwa orang rimba memang 
telah ada sejak lama.

Beberapa perspektif tersebut antara lain pertama, bahwa leluhur mereka 
adalah orang Maalau Sesat, yang meninggalkan keluarga dan lari ke hutan 
rimba di sekitar Air Hitam, TNBD. Mereka kemudian dinamakan Moyang 
Segayo.Sedangkan perspektif kedua, penghuni rimba adalah masyarakat 
Pagaruyung, Sumatera Barat, yang bermigrasi mencari sumber-sumber 
penghidupan yang lebih baik. Diperkirakan karena kondisi keamanan tidak 

17 Lihat Kebudayaan Indonesia dalam http://kebudayaanindonesia.net, akses pada 5 
Desember 2013.
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kondusif atau pasokan pangan tidak memadai di Pagaruyung, mereka pun 
menetap di hutan itu yang kemudian melahirkan keturunan hingga sekarang.18

Perspektif kedua ini lebih banyak dikuatkan dari segi bahasa, karena 
terdapat sejumlah kesamaan antara bahasa rimba dan Minang. Orang Rimba 
juga menganut sistem matrilineal, sama dengan budaya Minang. Selain itu 
yang lebih mengejutkan adalah, Orang Rimba mengenal Pucuk Undang 
Nang Delapan, terdiri atas hukum empat ke atas dan empat ke bawah, yang 
juga dikenal di ranah Minang. Sedangkan di Kabupaten Tanah Datar sebagai 
pusat Kerajaan Pagaruyung sendiri, terdapat sebuah daerah, yaitu Kubu 
Kandang.Merekalah yang diperkirakan bermigrasi ke beberapa wilayah di 
Jambi bagian barat.

Sedangkan perilaku Orang Rimba yang kubu atau terbelakang, menurut 
Tumenggung Serengan, disebabkan beratus tahun moyang mereka hidup di 
tengah hutan, tidak mengenal peradaban.Kehidupan mereka sangat dekat 
dan bergantung pada alam.“Kami beranak pinak dalam rimba, makan sirih, 
berburu, dan meramu obat alam, sehingga lupa dengan peradaban orang 
desa.Kami terbentuk jadi Orang Rimba,” tuturnya.19

Mereka hidup seminomaden, karena kebiasaannya berpindah dari satu 
tempat ke tempat lainnya.Tujuannya, bisa jadi “melangun” atau pindah ketika 
ada warga meninggal, menghindari musuh, dan membuka ladang baru.Orang 
Rimba tinggal di pondok-pondok, yang disebut sesudungon, bangunan kayu 
hutan, berdinding kulit kayu, dan beratap daun serdang benal.

Kelompok lainnya menempati Taman Nasional Bukit Tigapuluh, sekitar 
500 orang.Karena tidak dekat dengan peradaban dan hukum modern.Orang 
Rimba memiliki sendiri hukum rimba.Mereka menyebutnya seloka adat.

Mereka sehari-harinya tanpa baju, kecuali cawat penutup kemaluan.
Rumahnya hanyalah beratap rumbia dan dinding dari kayu.Cara hidup 
dengan makan buah-buahan di hutan, berburu, dan mengonsumsi air dari 
sungai yang diambil dengan bonggol kayu.Makanan mereka bukan hewan 
ternak seperti sapi kerbau kambing dan sejenisnya, tetapi kijang, ayam hutan, 
dan rusa.

Seloka yang muncul lewat mimpi juga memberi panduan mengenai 
hidup sosial di rimba.Aturan-aturan Orang Rimba memang tidak jauh dari 
Pucuk Undang Nang Delapan, yang dibawa dari minang.Aturan rimba 
sendiri melarang adanya pembunuhan, pencurian, dan pemerkosaan. Inilah 
larangan terberat, yang jika dilanggar akan dikenai hukuman 500 lembar kain. 

18 Wawancara dengan Tumenggung Yenong di Sungai Terap pada 24 Desember 
2013.

19 Catatan penulis dari diskusi kelompok berdasarkan penuturan dan respon 
Tumenggung Yenong secara tidak tersetruktur pada 15 Desember 2013.
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Jumlah kain sebanyak itu dinilai sangat berat, dan sangat sulit disanggupi, 
karenanya Orang Rimba berusaha untuk mematuhi.20

Dalam bentangan sejarah, secara tidak terstruktur sesuai penjelasan 
WARSI bahwa Johan Weintre, salah seorang peneliti antropologi asal 
Australia, yang juga pernah menetap di hutan rimba Taman Nasional 
Bukit Dua belas (TNBD), menuliskan, Kerajaan Sriwijaya menguasai Selat 
Malaka serta melakukan perniagaan dan memiliki hubungan sosial dengan 
mancanegara, termasuk Tiongkok dan Chola, sebuah kerajaan di India 
Selatan. Sekitar tahun 1025, Kerajaan Chola menyerang Kerajaan Sriwijaya 
dan menguasai daerahnya.Lalu sebagian penduduk yang tidak ingin dikuasai 
penjajah, mengungsi ke hutan. Mereka kemudian disebut kubu, membangun 
komunitas baru di daerah terpencil.21

Atas dasar itulah suku anak dalam termasuk golongan ras mongoloid 
yang termasuk dalam migrasi pertama dari manusia proto melayu. kulit sawo 
matang, rambut agak keriting, telapak kaki tebal, laki-laki dan perempuan 
yang dewasa banyak makan sirih, meskipun telah terjadi perubahan sejak 
tahun 2000- an khususnya sejak ditetapkannya bukit dua belas sebagai taman 
nasional pada masa pemerintahan Gus Dur menjadi Presiden22.Ciri fisik 
lain yang menonjol adalah penampilan gigi mereka yang tidak terawat dan 
berwarna kecoklatan. Hal ini terkait dengan kebiasaan mereka yang dari kecil 
nyaris tidak berhenti merokok serta rambut yang terlihat kusut karena jarang 
disisir dan hanya dibasahi saja.

Keberagamaan	dalam	“Melangun”
Tidak seperti umumya umat Islam ketika menyikapi kematian di tengah 

mereka, orang rimba mempunyai keberagamaan khusus.Dalam menyikapi 
kematian yang terjadi di komunitas orang rimba dikenal suatu keberagamaan 
yang disebut “melangun”.Pada masa sekarang apabila terjadi kematian 
di suatu daerah, juga tidak seluruh anggota Suku Anak atau orang rimba 
yang ikut melangun.Dalam  hal tersebut yang pergi melangun hanya angota 
keluarga-keluarga mendiang saja yang melakukannya. Sehingga melangun 
ini dalam prakteknya telah terjadi perubahan implementasi dari awalnya 
serempak sekarang menjadi sesuai dengan kesadaran masing-masing orang 
rimba, khususnya di internal keluarga mereka.

20 Wawancara dengan Depati Nglambo pada 16 Desember 2013.
21 Catatan diskusi dengan kelompok warsi pada 3 Desember 2013 di gedung rektorat 

IAIN STS Jambi.
22 Wawancara dengan Depati Nglambo pada 30 Desember 2013
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Keberagamaan	Seloko,	Mantera	dan	Besale
Sebagaimana dalam Islam mengenal istilah-istilah khusus dalam 

keberagamaan, maka kehidupan Orang Rimba juga sangat dipengaruhi 
oleh aturan-aturan hukum yang sudah diterapkan dalam bentuk seloko-
seloko yang secara tegas dijadikan pedoman hukum oleh para pemimpin 
Suku, khususnya Tumenggung dalam membuat suatu keputusan. Seloko 
juga menjadi pedoman dalam bertutur kata dan bertingkah laku serta dalam 
kehidupan bermasyarakat Suku Anak Dalam. Bentuk seloko itu antara lain; 
1) Bak emas dengan suasa; 2) Mengaji di atas surat; 3) Banyak daun tempat 
berteduh; 4) Titian galling tenggung negeri (Tidak ke sini juga tidak kesana/
labil).

Dalam tradisi orang rimba juga mengenalbesale, kepatuahan pada yang 
maha kuasa yang dalam amalan ini mereka sangat menghormati tradisi 
atau amaliyyah tersebut.Besale dipahami dan diyakini sebagai instrument 
untuk menjaga dan melestarikan kehidupan mereka di tengah pergumulan 
kesadaran hukum dengan berbagai kominitas orang terang (orang modern). 
Kata besale dapat diartikan secara harafiah duduk bersama untuk bersama-
sama memohon kepada Yang Kuasa agar diberikan kesehatan, ketentraman 
dan dihindarkan dari mara bahaya.23

Doktrin: Kepercayaan
Sebagai wujud dari adanya tuhan, mereka mempunyai doktrin dengan 

semangat melaksanakan besale.Hal ini karena kepercayaan mereka sangat 
kuat terhadap hal-hal yang bersifat theologis.Komunitas adat yang sangat 
terpencil sebagai orang rimba pada umumnya mempunyai kepercayaan 
terhadap dewa, istilah ethnic mereka yakni dewo dewo.Mereka mempercayai 
adanya dewa yang mendatangkan kebajikan jika mereka menjalankan 
aturannya. Atas dasar itulah nyaris mereka tidak berani berbuat macam-
macam terhadap apa yang diyakini itu sebagai larangan tuhan, dan mereka 
sangat patuh dengan perintah tuhan yang kemudian dalam menyikapi 
kepercayaan tersebut dikenal dengan “pantang larang”. Atas dasar itulah 
kebudayaan suku anak dalam ini sangat berbeda dengan kebudayaan 
masyarakat modern seperti sekarang ini.24

23 Wawancara dengan Depati Nglambo pada 30 Desember 2013 
24 Hamdani_unja@yahoo.com (UNSAR), MAKALAH SUKU ANAK DALAM JAMBI, 

dalam http://delvinet.wordpress.com, akses pada 5 Des. 2013.
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Keberagamaan	dalam	Mengelola	Sumberdaya	Alam
Orang Rimba yang selama hidupnya dan segala aktifitas yang dilakukan 

di hutan sangat sadar betul tentang alam dan hutan sebagai sumber 
kehidupan mereka.Hutan, yang bagi mereka merupakan harta yang tidak 
ternilai harganya, tempat mereka hidup, beranak-pinak, sumber pangan, 
sampai pada tempat dilakukannya adat istiadat yang berlaku bagi mereka.
Selain itu Orang Rimba mengenal wilayah peruntukan seperti adanya Tanoh 
Peranokon, rimba, ladang, sesap, belukor dan benuaron. Peruntukan wilayah 
merupakan rotasi penggunaan sumber daya hutan dari rimba menjadi lading 
dan kemudian menjadi sesap.25

Keberagamaan	dalam	Ukhuwah	atau	Sistem	Kekerabatan
Salah satu sikap yang patut dianggap positif bagi keberlangsungan orang 

rimba adalah mengetahu sejarah kekerabatan mereka.Hal demikian khusunya 
berdampak keturunan yang layak menjadi pimpinan, tumenggung, depati 
dan seterunya. Atas dasar itulah sistem kekerabatan orang Rimba adalah 
matrilineal yang sama dengan sistem kekerabatan budaya Minangkabau. 
Orang Rimba tidak diperbolehkan memanggil istri atau suami dengan 
namanya, demikian pula antara adik dengan kakak dan antara anak dengan 
orang tua. Mereka juga tidak menyebut nama orang yang sudah meninggal 
dunia. Sebenarnya menyebut nama seseorang dianggap tabu oleh orang 
Rimba. 

Namun yang aneh mereka tidak boleh dan sangat dilarang menyebut 
nama perempuan, baik yang masih anak-anak maupun yang sudah berumah 
tangga. Selain itu, kebudayaan orang Rimba juga mengenal sistem pelapisan 
sosial.Temenggung adalah pemimpin utama dalam struktur kelompok 
mereka.26

Keberagamaan	Organisasi	Sosial	Masyarakat
Masyarakat Suku Anak Dalam hidup secara berkelompok, Mereka bebas 

untuk tinggal bersama dengan kelompok lain. Namun mereka tidak dengan 
mudah berganti-ganti kelompok/tumenggungnya karena terdapat hukum 
adat yang mengaturnya. Susunan organisasi sosial pada masyarakat Suku 
Anak Dalam terdiri dari: 1) Tumenggung, Kepala adat/Kepala masyarakat; 
2) Wakil Tumenggung, Pengganti Tumenggung jika berhalangan; 3) Menti, 
Depati, Menyidang orang secara adat/hakim

25 Wawancara dengan Depati Nglambo pada 30 Desember 2013.
26 Wawancara dengan Depati Nglambo pada 17 Desember 2013.
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Kepemimpinan Anak Dalam tidak bersifat mutlak, mereka sekarang 
dipilih berdasarkan pengajuan Tumenggung disetujui seluruh anggota.
Menurut Depati Nglambo, jumlah kelompok yang diwakili oleh Temenggung 
naik dari 3 kelompok pada tahun 1980-an - 2013 ini terdapat empat 
tumenggung di kawasan hutan bukut duabelas, yaitu, tumenggung Terap, 
Tumenggung Maritua, Tumenggung Amal, dan tumenggung Ngirang.27

Keberagamaan	dalam	Pola	Makanan	dan	Pakaian
Mereka sudah banyak yang menggunakan beras sebagai makanan pokok 

sehari-hari.Sebenarnya makanan pokok mereka waktu dahulu adalah segala 
jenis umbi-umbian yang tumbuh di hutan, seperti keladi, ubi kayu, ubi jalar, 
umbi silung dan binatang buruan seperti babi hutan, rusa, kancil dan lain-
lain.

Sedangkan dalam pola pakaian mereka, pada umumnya tidak 
berpakaian, namun mereka menggunakan cawat kain untuk menutupi 
kemaluannya.Dahulu aslinya mereka menggunakan cawat dari kulit kayu 
terap atau serdang, namun karena cawat dari kulit kayu sering menimbulkan 
rasa sakit akibat kutu kayu yang masuk ke dalam kulit, sehingga mereka 
meninggalkannya dan beralih dengan kain yang mereka beli di pasar melalui 
masyarakat umum.

Tingkat kemampuan intelektual suku anak dalam dapat disebut masih 
rendah dan temperamen mereka pada umumnya keras dan pemalu. Walaupun 
masih terbatas, tetapi sudah terjadi interaksi sosial dengan masyarakat luas 
sehingga keterbukaan terhadap nilai nilai budaya luar semakin tampak.28

Keberagamaan	dalam	Komunikasi	dan	Kesenian	Orang	Rimba
Sebagai orang yang memiliki harta benda minimal, termasuk barang seni 

dan alat teknologi.Kelihatannya menurut kosmologi orang Rimba, mereka 
tidak terdorong atau tergoda mempunyai harta benda.Ada kerajinan yang 
dibuat dari bambu, daun, rotan, rumput, kayu dan kulit.Seperti tikar untuk 
membungkus barang atau sebagai tempat tidur, dan wadah untuk tempat 
menyimpan, untuk membawa barang dan untuk melengkapi sistem adat, 
atau sebagai alat tukar-menukar dalam upacara perkawinan.

Pada umumnya, saat mereka pergi ke pasar mingguan atau keluar 
hutan untuk pergi ke dusun, laki-laki sering memakai celana dan perempuan 

27 Wawancara dengan Theo WARSI pada 30 Desember 2013.
28 Wawancara dengan Depati Nglambo pada 18 Desember 2013.
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menutupi badannya agar mereka tidak merasa malu, demi menghormati 
budaya dusun serta agar diterima dengan baik.29

ISLAM	AND	LOCAL	WISDOM		DALAM	MASYARAKAT	RIMBA	
DI	 HUTAN	 LINDUNG	 TAMAN	 NASIOAL	 BUKIT	 DUA	 BELAS	
(TNBD) PROVINSI JAMBI

Dalam sebuah tatanan masyarakat yang mempunyai nilai, norma dan 
dasar hukum yang kemudian bisa disebut sebagai agama, biasanya sering 
terjadi benturan antara hukum yang ditetapkan dan hukum yang terjadi atau 
yang dipraktekkan dalam suatu masyarakat di tengah kehidupan mereka. 
Dalam konteks demikian biasanya dipahami sebagai konskuensi dari suatu 
nilai yang kemudian menjadi peluang disatu sisi sekaligus menjadi tantangan 
pada sisi yang lain. Hal ini terjadi karena dipengaruhi banyak faktor antara 
lain adalah faktor kesadaran hukum yang terjadi diantara mereka akibat 
responsifitas mereka terhadap hukum lain di luar mereka termasuk hukum 
moderen. Frekuensinya, pemahaman, keberagamaan yang berbeda diantara 
mereka serta dinamika persoalan yang terjadi sudah barang tentu sangat 
berpengaruh terhadap eksistensi suatu kesadaran hukum dalam suatu 
masyarakat tersebut.

Dalam praktik keberagamaan Islam, kesadaran orang rimba juga 
terjadisejak awal tahun 1970-an hingga era reformasi dan bahkan pasca 
reformasi yang kemudian eksistensinya menarik para pengkaji ilmu-ilmu 
sosial dan humaniora terutama dari sisi keberagamaan Islam. Islam bagi 
orang rimba adalah mengikuti apa kata leluhur mereka tanpa berani merubah 
apapun karena merubah diyakini akan mendatangkan petaka ditengah 
kehidupan mereka.

Islam rimba dalam komunitas orang rimba di hutan Taman Nasional 
Bukit Dua belas (TNBD) sejak tahun 1970-an mengalamai tarik ulur, 
pergumulan yang cukup ketat. Dalam konteks kesadaran beragama mereka 
mengalami tantangan besar namun sekaligus sebagai potensi peluang besar 
sebagai budaya lokal yang memungkinkan terjual secara positif sebagai 
budaya hukum Indonesia yang perlu dilestarikan.Nampaknya, dalam hal 
demikian, ketika misalnya ada persoalan tentang penyelesaian hukum 
modern, seperti hukum lalu lintas, maka orang rimba sangat ketat dan tegas 
menolak hukum modern atau hukum luar tersebut. Seorang polisi yang 
mencoba menangkapnya misalnya, karena alasan tidak membawa helm atau 
surat tanda naik kendaraan (STNK), maka orang rimba menjawab dengan 
jelas, tidak penting, karena mereka hanya membeli motor bukan yang lainnya. 

29 Wawancara dengan Depati Nglambo pada 19 Desember 2013.
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Prinsip penolakan orang rimba ini berdasarkan prinsip substantif, yang 
utama dan yang berguna menurut mereka.Sehingga kesadaran menggunakan 
helm, membawa STNK saat mengendarai motor dianggap sebagai hal yang 
tidak substantif bagi mereka, bahkan cenderung mengganggu dalam naik 
kendaraan bermotor.

Dalam kasus lain misalnya orang rimba meninggalkan mayat dari 
keluarga mereka tanpa menguburnya, bahkan mereka terus berjalan dan 
mencari tempat baru untuk tempat tinggal mereka. Hal ini tentu berbeda 
dengan Islam pada umumnya yang mempunyai cara lazim dalam menyikapi 
orang yang meninggal dunia. Keunikan keberagamaan lain dalam orang 
rimba ketika mereka mengalami suatu proses hukum tertentu, misalnya 
pesta demokrasi, pemilihan pimpinan diantara mereka melalui pemilihan 
Temenggung yang dilaksanakan di tengah hutan dengan sistem dan 
cara demokrasi versi mereka, ternyata mereka membutuhkan justifikasi, 
penguatan yuridis formal dari hukum modern, sehingga pelantikan 
Tumenggung terpilih dilaksanakan di kecamatan terdekat yang dilantik oleh 
seorang camat atau pejabat yang terkait dengan hukum moderen.Feneomena 
demikian sesungguhnya merupakan potret akulturatif antara budaya hukum 
orang rimba dengan orang luar atau disebut dengan hukum modern.

Berdasarkan fenomena diatas, Islam rimba mengalami tantangan 
besar disatu sisi sekaligus mempunyai peluang besar dalam dinamika 
keberagamaan suatu agama pada sisi yang lain. Peluangdan tantangan yang 
terjadi dalam Islam rimbamerupakan akibat interaksi dengan Islam moderen 
yang sulit dipisahakan sebagai satu kesatuan dalam tatanan masyarakat.
Tidak ada hukum yang lengkap yang mengatur manusia tertentu dengan pola 
kesadaran yang statis, namun dalam setiap hukum terkait dengan kesadaran 
hukum yang tumbuh berkembang diantara manusia tersebut selalu terjadi 
upaya mendominasi dan didominasi. Hukum atau Islam rimba dan hukum 
modern dalam komunitas rimba di bukit duabelas (TNBD) nampaknya 
sulit disatukan dalam suatu wadah keberagamaan tertentu, sehingga yang 
memungkinkan sesuai perkembangan sosial masyarakat, baik masyarakat 
rimba maupun masyarakat modern adalah terjadinya pergumulan panjang 
yang disatukan dengan bingkai pemberdayaan keberagamaan rimba sebagai 
basis Islam rimba yang ada di Jambi, Indonesia. Islam rimba sebagai entitas 
yang bisa menarikperhatian dunia luar dari berbagai perspektif sebagai 
peluang besar bagi Islam nusantara atau Islam Indonesia khusunya yang 
berkembang di propinsi Jambi.
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KESIMPULAN
Akulturasi budaya Islam rimba di hutan lindung Taman Nasional 

Bukit Dua Belas (TNBD) propinsi Jambi merupakan potret keagamaan unik 
yang berbeda dengan umumnya masyarakat Islam.Doktrin Islam rimba 
adalah mengenal sejarah kedatangan Islam dengan figur pembawa Islam 
yaitu Muhammad.Dalam praktiknya pola keagamaan Islam rimba sangat 
tergantung pada ajaran leluhur mereka tanpa mengetahui ajaran secara pasti 
sesuai Islam pada umunya, seperti sholat dan ajaran lainnya namun mereka 
ajaran atau faham dari kelompok atau masyarakat yang mereka sukai.Pendek 
kata, Islam rimba sangat tergantung pada ajaran yang mampu masuk dan 
mempengaruhi pada keagamaan orang rimba.Islam rimba adalah Islam 
asimilatif akulturasi budaya antara praktik keagamaan orang rimba dengan 
orang modern/ luar yang mempengaruhi orang rimba.
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Abstract: Mathematical learning that is done now tends to be too dry, theoretical, 
less contextual, and pseudo. Learning is also less varied, thus influencing students’ 
interest in learning mathematics at school. Therefore learning mathematics is very 
necessary to provide content / bridge between mathematics in everyday world based 
on the local culture with school mathematics. The bridge is ethnomathematics. Reog 
Ponorogo, which is considered as the cultural center of the people in Ponorogo, East 
Java, is a local culture that needs to be preserved and preserved not only for the people 
of Ponorogo but also for the whole world. The purpose of this article is to conduct 
an assessment, extracting ethnomathematics on Reog Ponorogo art instruments 
specifically on the concept of geometry. The results showed that a rectangle was found 
in front of the peacock and penandhon clothes, the square concept was found in udeng, 
the trapezoidal concept was found in dhadak merak, the concept of lines and angles 
was found in angklung and gong kempul and in drawings, the concept of circles 
was found in dhadak merak and kempul, the concept of the tube is found in drums, 
kenongs, trumpets, and angklung. While the cone and cone concept is found in drums 
and trumpets, and the hexagonal concept or sixth is found in barong dhadak merak.

Abstrak: Pembelajaran matematika yang dilakukan saat ini cenderung terlalu kering, 
teoritis, kurang kontekstual, dan bersifat semu. Pembelajaranpun kurang bervariasi, 
sehingga mempengaruhi minat siswa untuk mempelajari matematika di sekolah. Oleh 
sebab itu pembelajaran matematika sangat perlu memberikan muatan/menjembatani 
antara matematika dalam dunia sehari-hari yang berbasis pada budaya lokal dengan 
matematika sekolah. Jembatan itu adalah ethnomathematics. Reog Ponorogo yang 
dianggap sebagai pusat kebudayaan masyarakat di Ponorogo Jawa Timur merupakan 
budaya lokal yang perlu dijaga dan dilestarikan tidak hanya masyarakat Ponorogo saja 
akan tetapi juga seluruh dunia. Tujuan dari artikel ini adalah melakukan  pengkajian, 
penggalian ethnomathematics pada instrumen kesenian Reog Ponorogo khususnya 
pada konsep geometri. Hasil penelitian menunjukkan bahwa persegi panjang 
ditemukan pada dhadak merak dan baju penandhon, konsep persegi ditemukan pada 
udeng, konsep trapesium ditemukan pada dhadak merak, konsep garis dan sudut 
ditemukan pada angklung dan tiang gong kempul dan pada kolor, konsep lingkaran 
ditemukan pada dhadak merak dan kempul, konsep tabung ditemukan pada kendang, 
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kenong ,terompet, angklung. Sedangkan konsep kerucut dan kerucut pancung 
ditemukan pada kendang dan terompet, dan konsep hexagonal atau segieenam 
ditemukan pada barong dhadak merak.

Keywords: pembelajaran matematika; ethnomathematics; Reog Ponorogo

PENDAHULUAN
Matematika mempunyai sifat sebagai sosiokultural-historis yaitu 

matematika sosial yang berhubungan dengan budaya dan sejarah. Sehingga 
semua manusia yang hidup di dunia ini disadari maupun tidak sebenarnya 
telah menerapkan ilmu matematika dalam kehidupan sehari-hari mereka. 
Oleh karena itu matematika bisa dikatakan sebagai bagian dari pada 
kebudayaan. Sebagian besar masyarakat menganggap bahwa matematika 
hanyalah mata pelajaran yang mempelajari tentang ilmu hitung baik yang ada 
dijenjang sekolah/madrasah maupun dijenjang perguruan tinggi. Menurut 
Soedjadi matematika dipandang sebagai alat untuk memecahkan masalah 
masalah praktis dalam dunia sains saja, sehingga mengabaikan pandangan 
matematika sebagai kegiatan manusia.1 Masyarakat sebenarnya secara tidak 
langsung telah menggunakan matematika dalam aktivitas kehidupan sehari-
hari mereka. Aktivitas tersebut diantaranya berhitung, mengelompokkan 
objek ke dalam kelompok yang sama, mengurutkan bilangan, dll.  Hal 
tersebut menunjukkan bahwa antara matematika dengan budaya adalah dua 
hal yang tidak dapat dipisahkan dalam kehidupan sehari-hari.

Hal itu senada dengan yang disampaikan K. Rhofy Nur, dkk2 menyatakan 
bahwa pendidikan dan budaya merupakan satu-kesatuan utuh yang tidak 
dapat dipisahkan dalam suatu masyarakat sedangkan pendidikan merupakan 
kebutuhan mendasar bagi setiap individu dalam masyarakat. Namun fakta 
dilapangan menunjukkan bahwa proses pembelajaran matematika yang 
dilakukan saat ini cenderung terlalu kering, teoritis, kurang kontekstual, dan 
bersifat semu. Pembelajaranpun kurang bervariasi, sehingga mempengaruhi 
minat siswa untuk mempelajari matematika lebih lanjut pengajaran 
matematika di sekolah terlalu bersifat formal sehingga matematika yang 
ditemukan anak dalam kehidupan sehari-hari sangat berbeda dengan apa 
yang mereka temukan disekolah. Oleh sebab itu pembelajaran matematika 
sangat perlu memberikan muatan/menjembatani antara matematika dalam 

1 Wahyu Fitroh and Nurul Hikmawati, “Identifikasi Pembelajaran Matematika 
dalam Tradisi Melemang Di Kabupaten Kerinci Provinsi Jambi,” 2015.

2 Rhofy Nur Khairadiningsih, “Eksplorasi Etnomatematika Masyarakat Suku 
Madura di Situbondo,” 2015, 1–4.
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dunia sehari-hari yang berbasis pada budaya lokal dengan matematika 
sekolah.

Salah satu pendekatan yang dapat menjembatani antara realitas budaya 
dan matematika pada saat kegiatan pembelajaran adalah ethnomathematics.3 
Ubritan D’Ambrosio sebagai memprakarsa gagasan etnomatematika yaitu 
dengan memanfaatkan unsur sosial budaya dalam pembelajaran matematika. 
Melalui penerapan etnomatematika dalam pembelajaran matematika 
diharapakan peserta didik dapat lebih mudah memahami matematika dan 
budaya mereka. Selain itu pembelajaran matematika akan lebih bermakna dan 
lebih kontekstual serta peserta pendidik lebih mudah untuk menanamkan 
nilai budaya. 

Hadi Kasmaja4 menyatakan bahwa keberhasilan negara Jepang dan 
Tionghoa dalam pembelajaran matematika karena Negara tersebut meng–
gunakan ethnomathematics dalam pembelajaran matematikanya. Penelitian 
Nur Rusliah5 yang menyimpulkan bahwa bahwa pendekatan etnomatematika 
dalam permainan tradisonal anak “ingkek-ingkek” berhasil membawa materi 
matematika yaitu materi pengenalan angka, bangun datar dan probabilitas 
kedalam dunia keseharian anak yang menyenangkan, serta sesuai kehidupan 
sosial budaya di wilayah kerapatan adat Koto Tengah Kota Sungai Penuh 
Propinsi Jambi. Hal itu menunjukkan bahwa etnomatematika menjadi salah 
satu alternatife pendekatan pembelajaran dalam matematika.

Selain itu budaya merupakan sistem nilai dan ide yang dihayati oleh 
sekelompok manusia di suatu lingkungan hidup tertentu dan di suatu 
kurun tertentu. Kebudayaan diartikan sebagai semua hal yang terkait 
dengan budaya. Dalam konteks ini tinjauan budaya dilihat dari tiga aspek, 
yaitu pertama, budaya yang universal yaitu berkaitan nilai-nilai universal 
yang berlaku di mana saja yang berkembang sejalan dengan perkembangan 
kehidupan masyarakat dan ilmu pengetahuan atau teknologi. Kedua, budaya 
nasional, yaitu nilai-nilai yang berlaku dalam masyarakat Indonesia secara 
nasional. Ketiga, budaya lokal yang eksis dalam kehidupan masyarakat 
setempat. Salah satunya yaitu kesenian Reog Ponorogo yang merupakan 
simbol budaya masyarakat Ponorogo dan mengandung nilai-nilai budaya 
yang pada hakikatnya merupakan warisan leluhur yang perlu dipertahankan 

3 Astri Wahyuni, Ayu Aji Wedaring Tias, and Budiman Sani, “Peran Etnomatematika 
Dalam Membangun Karakter Bangsa,” in Makalah Seminar Nasional Matematika Dan 
Pendidikan Matematika, Prosiding, Jurusan Pendidikan Matematika FMIPA UNY, Yogyakarta: 
UNY, 2013.

4 Nur Rusliah, “Pendekatan Etnomatematika Dalam Permainan Tradisional Anak 
Di Wilayah Kerapatan Adat Koto Tengah Kota Sungai Penuh Propinsi Jambi,” 2016.

5 Rusliah.
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bahkan perlu dijaga kearifan lokalnya baik oleh masyarakat ponorogo sendiri 
maupun seluruh masyarakat Indonesia.

Berdasarkan uraian di atas, karena matematika tidak bisa dipisahkan 
dari budaya dan salah satu budaya lokal yang perlu dijaga kearifannya di 
Ponorogo Jawa Timur adalah Reog Ponorogo maka penelitian ini bertujuan 
untuk mengkaji dan menggali tentang pembelajaran matematika khususnya 
konsep geometri yang ada dalam kebudayaan Reog Ponorogo. Metode 
penelitian yang digunakan dalam penelitian ini adalah diskriptif kualitatif 
untuk mendeskripsikan pembelajaran matematika khususnya konsep 
geometri yang ditemukan pada intrumen kebudayaan Reog Ponorogo.

BUDAYA
Menurut E,.B Taylor6 budaya adalah keseluruhan aktivitas manusia, 

pengetahuan, kepercayaan, seni, moral, hokum, adat-istiadat dan kebiasaan-
kebiasaan lain.sedangkan menurut Koentjaraningrat7 budaya merupakan 
suatu gagasan tindakan an hasil karya manusia yang dijadikan milik manusia 
dalam belajar. Beerdasar hal tersebut  dapat diartikan pula bahwa hampi 
semua aktivitas manusia merupakan suatu kebudayaan karena dalam dalam 
aktivitasnya memerlukan yang dnamanya pembiasaan.  

Menurut Nuh dan Dardiri8 kebudayaan dalam hal ini dibagi menjadi 
tujuh unsur yaitu: 1) Bahasa mencakup bahasa daerah, pantun, syair, novel 
dll; 2) Sistem pengetahuan meliputi sciencedan humanities (sastra, filsafat 
dan sejarah); 3) Organisasi sosial mencakup upacara-upacara kelahiran, 
pernikahan, kematian, dll; 4) Sistem peralatan hidup dan teknologi  meliputi: 
pakaian, makanan,  kemajuan alat teknologi, dll; 5) Sistem mata pencaharian 
hidup; 6) Sistem religi berupa system keyakinan dan gagasan-gagasan tentang 
Tuhan, dewa-dewa, roh, surge, neraka, dan benda-benda religi; 7) Sistem 
kesenian dapat berupa seni rupa (lukisan), seni pertunjukan (tari,music) 
wayang, seni arsitektur (candi, rumah, perahu,dll) dan berupa benda-benda 
kerajinan.

6 Inda Rachmawati, “Eksplorasi Etnomatematika Masyarakat Sidoarjo,” Ejournal 
Unnes, 2012.

7 Rachmawati.
8 Hasanuddin Hasanuddin, “ETNOMATEMATIKA MELAYU: Pertautan Antara 

Matematika dan Budaya Pada Masyarakat Melayu Riau,” Sosial Budaya 14, no. 2 (2017): 
136–149.
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ETHNOMATHEMATICS 
Etnhomathematics diperkenalkan oleh D’Ambrosio asal Brazil tahun 1997. 

Dalam bahasa Indonesia dikenal dengan etnomatematika. Ethnomathematics 
rerbentuk dari kata ethno, mathema dan tics. “Ethno” mengacu pada kelompok 
kebudayaan yang dapat dikenali seperti perkumpulan suku dan kelas-kelas 
profesi disuatu masyarakat, termasuk didalamnya bahsa dan kebiasaan 
sehari-hari. “Mathema” berarti menjelaskan, mengerti, dan mengelola 
hal nata secara specifik dengan mengitung, mengukur, mengklassifikasi 
dan mengurutkan dan memunculkan suatu pola pada suatu lingkungan, 
sedangkan “tics” mengandung arti seni dalam teknik. Dengan kata lain 
D’Ambrossio9 mengatakan bahwa ethnomathematics diartikan sebagi 
matematika yang praktikkan sebagai kelompok budaya diidentifikasi seperti 
kelompok suku, kelompok buruh, anak-anak dari usia kelompok tertentu 
sampai kelas professional. Lebih luas lagi D’Ambrossio10 mengatakan bahwa 
ethnomathematics didefinisikan sebagai antropologi budaya dari matematika 
dan pendidikan matematika.

Definisi etnomatematika menurut D’Ambrosio11  adalah:  Ethnomathematics 
is the mathematics practiced by cultural groups, such as urban and rural communities, 
groups of workers, professional classes, children in a given age group, indigenous 
societies, and so many other groups that are identified by the objectives and traditions 
common to these groups. 

Jadi, etnomatematika dapat diartikan sebagai matematika yag diprak–
tikkan oleh suatu kelompok budaya, seperti masyarakat perkotaan dan 
pedesaan, kelompok buruh, anak-anak dari kelompok usia tertentu, 
masyarakat adat, dan lainnya.  Sebagaimana yang telah dijelaskan sebelumnya 
bahwa etnomatematika mengakui adanya cara-cara berbeda dalam 
melakukan matematika dalam aktivitas masyarakat. dengan menerapakan 
etnomatematika sebagai suatu pendekatan pembelajaran dan memunculkan 
matematika sesuai dengan kebudayaan setempat sehingga pemahaman 
suatu materi oleh siswa menjadi lebih mudah karena materi tersebut terkait 
langsung dengan budaya meraka yang merupakan aktivitas mereka sehari-
hari dalam bermasyarakat. Tentunya hal ini membantu guru sebagai fasilitator 
dalam pembelajaran untuk dapat memfasilitasi siswa secara baik dalam 
memahami suatu materi.  Selain itu pembelajaran akan lebih berkesan dan 

9 Linda Indiyarti Putri, “Eksplorasi Etnomatematika Kesenian Rebana Sebagai 
Sumber Belajar Matematika Pada Jenjang MI,” Jurnal Pendas 4, no. 1 (2017).

10 Putri.
11 Milton Rosa et al., Current and Future Perspectives of Ethnomathematics as a Program 

(Springer, 2016).
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sekaligus akan memperkenalkan budaya lokal maupun tradisi yang masih 
diakui atau dilakukan oleh kelolompok tertentu.

Dengan kata lain etnomatematika adalah matematika dalam budaya. 
Maksud dari membuat jembatan antara budaya dan matematika adalah untuk 
mengenali berbagai cara berpikir yang dapat menyebabkan berbagai bentuk 
matematika. Hal ini dapat diartikan bahwa berbagai konsep matematika 
dapat digali dalam budaya sehingga dapat memperjelas bahwa matematika 
dan budaya saling berkaitan, matematika dapat lahir dari budaya, matematika 
dapat digali dalam budaya sehingga dapat dimanfaatkan sebagai salah satu 
sumber belajar matematika yang konkret dan ada di sekitar siswa.

REOG	 PONOROGO	 SEBAGAI	 SUMBER	 BELAJAR	
ETHNOMATHEMATICS

Kesenian tradisional merupakan salah satu bentuk seni tari yang 
bersumber dan berakar dan telah dirasakan sendiri oleh masyarakt sekitarnya. 
Kehidupan dan pengolahannya didasarkan pada rasa cinta masyarakatnya 
terhadap budaya tersebut. Kesenian tradisional biasanya terkait dengan 
adat-istiadat yang berbeda pada tiap kelompok masyarakat seperti halnya 
instrumen kesenian reog ponorogo sarat dengan bentuk bentuk geometri 
yang ada dalam matematika. 

Banyaknya peserta didik yang mungkin merasa bosan dan kesluitan 
siswa dalam belajar matematika,  menunjukkan bahwa belum optimalnya 
lembaga pendidikan dalam menerapkan berbagai pendekatan pembelajaran 
dalam matematika karena dinilai pembelajarn matematika saat ini kurang 
kontekstual. Hal ini perlu dibenahi di antaranya dengan memasukkan 
budaya lokal sebagai unsur penting muatan kurikulumnya dalam pem–
belajaran matematika. Seiring dengan itu, pendidikan melalui basis budaya 
lokal, komunitas/paguyuban masyarakat juga mulai digalakkan, termasuk 
komunitas pelaku seni Reyog Ponorogo yang akrab dengan sebutan Konco 
Reyog. Bahkan sejak lima belas tahun terakhir, tidak sedikit lembaga 
pendidikan Islam, termasuk pondok pesantren modern di Ponorogo, yang 
telah memberanikan diri untuk menjadikan seni Reog Ponorogo sebagai satu 
diantara pilihan kegiatan ekstrakurikuler.12 Dalam kesenian reog Ponorogo 
instrumen yang digunakan diantaranya yaitu:13 1) Dhadak Merak, 2) Kendang, 
3) Kenong Kethuk, 4) Angklung, 5) Terompet, 5) Kempul dan Gong, 6) Kolor, 
7) Baju penadhon dan 8) Udeng. Alat-alat yang digunakan itu mempunyai 

12 Rido Kurnianto, “Nilai-Nilai Edukasi Dalam Seni Reyog Ponorogo,” el-Harakah 
(Terakreditasi) 17, no. 2 (2016): 240–258.

13 Kurnianto.
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bentuk-bentuk geometris yang dapat digunakan sebagai sumber belajar 
dalam Matematika. Adapun bentuk bentuk instrument tersebut terdapat 
pada gambar berikut:

Gambar	1.	Instrument	Kesenian	Reog	Ponorogo

8 
 

Gambar 1. Instrument Kesenian Reog Ponorogo 

    

Dhadak Merak Kendang                         Terompet 

                                                                       

 Kenong kethu                              Kolor                         Gong Kempul 

 

   

       

 

 

Angklung                           Baju Penadhon                   Udheng 

 

HASIL DAN PEMBAHASAN 

Dalam pembahasan ini disajikan bentuk-bentuk ragam alat  tari seni Reog 

Ponorogo14 dan konsep matematika yang menjelaskan pada bentul-bentuk 1) 

Dhadak Merak, 2) Kendang, 3) Kenong Kethuk, 4) Angklung, 5) Terompet, 5) 

Kempul dan Gong, 6) Kolor, 7) Baju penadhon dan 8) Udeng. Adapun hasil 

kajian konsep matematika yang dapat ditemukan dari alat tari seni reog sebagai 

berikut: 

 
                                                            

14 Kurnianto. 

HASIL	DAN	PEMBAHASAN
Dalam pembahasan ini disajikan bentuk-bentuk ragam alat  tari seni 

Reog Ponorogo14 dan konsep matematika yang menjelaskan pada bentul-
bentuk 1) Dhadak Merak, 2) Kendang, 3) Kenong Kethuk, 4) Angklung, 5) 
Terompet, 5) Kempul dan Gong, 6) Kolor, 7) Baju penadhon dan 8) Udeng. 
Adapun hasil kajian konsep matematika yang dapat ditemukan dari alat tari 
seni reog sebagai berikut:

14 Kurnianto.
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Tabel	1	Konsep	Persegi	Panjang	Pada	Alat	Tari	Reog	Ponorogo
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Tabel 1 

Konsep Persegi Panjang Pada Alat Tari Reog Ponorogo 
 

Alat Seni Tari 
Reog Ponorogo 

Ethnomathematics Implementasinya dalam 
pembelajaran 

Dhadak merak 
 

 

Konsep geometri: 
 Identifikasi sifat-

sifat persegi panjang 
 Menghitung keliling 

persegi panjang 
 Menghitung luas 

persegi panjang 
 
 

 

 

 

Baju Penadhon 

 
 

O 
 

 

 

 

 

Berdasarkan uraian di atas dapat dikaji bahwa konsep geometri bangun 

datar persegi panjang dapat ditemukan pada instrument Reog Ponorogo berupa 

dhadak merak dan baju penadhon. adapun jika dimodelkan secara geometri 

sebagai berikut: Sifat-sifat persegi panjang yang dapat ditemukan pada dhadak 

merak dan baju penadhon adalah , sudut 

, panjang , mempunyai 2 

simetri lipat dan 2 simetri putar. 

Tabel 2 

A B 

C D 

Berdasarkan uraian di atas dapat dikaji bahwa konsep geometri bangun 
datar persegi panjang dapat ditemukan pada instrument Reog Ponorogo 
berupa dhadak merak dan baju penadhon. adapun jika dimodelkan secara 
geometri sebagai berikut: Sifat-sifat persegi panjang yang dapat ditemukan 
pada dhadak merak dan baju penadhon adalah 

, sudut  
, panjang , 

mem punyai 2 simetri lipat dan 2 simetri putar.
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Tabel	2	Konsep	Persegi	Pada	Alat	Tari	Reog	Ponorogo
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Konsep Persegi Pada Alat Tari Reog Ponorogo 
 

Alat seni tari 
Reog Ponorogo 

Ethnomathematics Implementasinya dalam 
pembelajaran 

Udheng 

 
 
 
 
 
 

Konsep geometri: 
 Identifikasi sifat-sifat persegi  
 Menghitung keliling persegi  
 Menghitung luas persegi  

 

Bukan hanya persegi panjang saja tetapi ditemukan juga konsep geometri 

berupa bangun datar persegi pada instrument tari Reog Ponorogo yaitu pada 

Udeng. Jika dimodelkan secara geometri maka gambarnya adalah sebagai berikut: 

Adapun Sifat-sifat persegi yang yang terdapat pada udheng yaitu: panjang 

, Besar sudut , panjang 

, mempunyai4 simetri lipat dan 4 simetri putar. 

Tabel 3 
Konsep Trapesium Pada Alat Tari Reog Ponorogo 

 

Alat seni tari 

Reog Ponorogo 

Ethnomathematics Implementasinya dalam 

pembelajaran 

Dhadak merak 

 

Konsep geometri: 

 Identifikasi sifat-sifat 

trapesium 

 Menghitung keliling 

dan luas trapesium 

 

 

A 

D C 

B 

Bukan hanya persegi panjang saja tetapi ditemukan juga konsep geometri 
berupa bangun datar persegi pada instrument tari Reog Ponorogo yaitu pada 
Udeng. Jika dimodelkan secara geometri maka gambarnya adalah sebagai 
berikut:

Adapun Sifat-sifat persegi yang yang terdapat pada udheng yaitu: 
panjang , Besar sudut 

, panjang 
, mempunyai4 simetri lipat 

dan 4 simetri putar.

Tabel	3	Konsep	Trapesium	Pada	Alat	Tari	Reog	Ponorogo
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Konsep Persegi Pada Alat Tari Reog Ponorogo 
 

Alat seni tari 
Reog Ponorogo 

Ethnomathematics Implementasinya dalam 
pembelajaran 

Udheng 

 
 
 
 
 
 

Konsep geometri: 
 Identifikasi sifat-sifat persegi  
 Menghitung keliling persegi  
 Menghitung luas persegi  

 

Tabel 3 
Konsep Trapesium Pada Alat Tari Reog Ponorogo 

 

Alat seni tari Reog 
Ponorogo 

Ethnomathematics Implementasinya dalam 
pembelajaran 

Dhadak merak 

 

Konsep geometri: 
 Identifikasi sifat-sifat 

trapesium 
 Menghitung keliling 

dan luas trapesium 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

Sedangkan konsep geometri berupa bangun datar trapesium yang 

ditemukan pada dhadak merak. Secara geometris dapat digambarkan sebagai 

A 

D C 

B 
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Sedangkan konsep geometri berupa bangun datar trapesium yang 
ditemukan pada dhadak merak. Secara geometris dapat digambarkan sebagai 
berikut: Adapun sifat-sifat yang terdapat pada trapesium yang ditemukan 
pada instrumen reog berupa dhadak merak yaitu: memiliki sepasang sisi 
sejajar, yaitu AB sejajar CD, mempunyai dua sisi (kaki)  yang sama panjang 
yaitu AD = BC, sudut yang berdekatan sama besar  

, memiliki dua sudut tumpul yaitu 
, memiliki dua sudut lancip yaitu  memiliki 

2 buah diagonal yang sama panjang AC dan BD, jumlah keempat sudutnya 
360 .

Tabel	4	Konsep	Garis	dan	sudut	Pada	Alat	Tari	Reog	Ponorogo

11 
 

berikut: Adapun sifat-sifat yang terdapat pada trapesium yang ditemukan pada 

instrumen reog berupa dhadak merak yaitu: memiliki sepasang sisi sejajar, yaitu 

AB sejajar CD, mempunyai dua sisi (kaki)  yang sama panjang yaitu AD = BC, 

sudut yang berdekatan sama besar  , memiliki dua 

sudut tumpul yaitu , memiliki dua sudut lancip yaitu  

memiliki 2 buah diagonal yang sama panjang AC dan BD, jumlah keempat 

sudutnya 360 . 

Tabel 4 
Konsep Garis dan sudut Pada Alat Tari Reog Ponorogo 

 

Alat seni tari 
Reog Ponorogo 

Ethnomathematics Implementasinya 
dalam 

pembelajaran 
Angklung  
Tiang Kempul 
 
 
 
 
 
Kolor/Usus 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 

 

Konsep geometri: 
 Pengertian garis 

dan sudut 
 Identifikasi 

macam-macam 
garis dan sudut 

 Dua garis 
sejajar jika 
dipotong oleh 
satu garis lurus 

 

 

P Q 

m 
2 1 1 

3 

2 

4 3 4 

Berdasarkan gambar di atas konsep geometri garis dan sudut dapat 
ditemukan pada angklung, kempul dan kolor/usus. Konsep etnomatematika 
tersebut jika digambarkan secara geometris adalah  berupa dua garis 
sejajar dipotong oleh sebuah garis lurus yag merupakan garis ketiga, maka: 
Adapun konsep garis dan sudut yang dapat ditemukan pada angklung, tiang 
pada kempul dan kolor/usus yaitu pasangan sudut sehadap 

, , 
, pasangan sudut dalam berseberangan 
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, dan  pasangan 
sudut luar berseberangan , dan 

, pasangan sudut dalam sepihak yaitu  
 = 180  dan = 180  serta pasangan 

sudut luar sepihak yaitu  = 180  dan 
= 180 .

Tabel	5	Konsep	Lingkaran	Pada	Alat	Tari	Reog	Ponorogo
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Alat seni tari 
Reog Ponorogo Ethnomathematics 

Implementasinya 
dalam 

pembelajaran 
Dhadak Merak 
Gong Kempul 

 
 

   
 

 
 
 
 
 
 

 

Konsep geometri: 
 Identifikasi 

sifat- lingkaran 
 Unsur-unsur 

lingkaran 
 Menghitung 

keliling dan 
luas lingkaran 

 
 
 
 
 

 

Sedangkan pada dhadak merak dan gong kempul dapat juga ditemukan 

konsep geometri yang lain yaitu berupa bangun datar sisi lengkung atau lingkaran. 

Adapun unsur-unsur lingkaran pada gong kempul yang dapat ditemukan yaitu  

titik lingkaran atau pusat lingkaran, jari-jari, diameter lingkaran, tali busur, garis 

lengkung sisi lingkaran yang disebut sebagai busur, apotema yang merupakan 

garis yang tegak lurus antara tali busur dan titik pusat lingkaran, juring lingkaran, 

dan tembereng yang merupakan daerah yang dibatasi oleh tali busur dan  ususr 

lingkaran. 

 

Sedangkan pada dhadak merak dan gong kempul dapat juga ditemukan 
konsep geometri yang lain yaitu berupa bangun datar sisi lengkung atau 
lingkaran. Adapun unsur-unsur lingkaran pada gong kempul yang dapat 
ditemukan yaitu  titik lingkaran atau pusat lingkaran, jari-jari, diameter 
lingkaran, tali busur, garis lengkung sisi lingkaran yang disebut sebagai 
busur, apotema yang merupakan garis yang tegak lurus antara tali busur 
dan titik pusat lingkaran, juring lingkaran, dan tembereng yang merupakan 
daerah yang dibatasi oleh tali busur dan  ususr lingkaran.
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Tabel	6	Konsep	Tabung		Pada	Alat	Tari	Reog	Ponorogo
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Tabel 6 
Konsep Tabung  Pada Alat Tari Reog Ponorogo 

 
Alat seni tari 

Reog Ponorogo 

Ethnomathematics Implementasinya dalam 

pembelajaran 

Kendang 

 

 

 

 

 

 

Kenong  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Terompet 

 

 

 Angklung 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Tabung 
Konsep Geometri: 

 Identifikasi 
bangun ruang sisi 
lengkung 
(tabung) 

 Menghitung luas 
permukaan 
tabung 

 Menghitung luas 
selimut tabung 

 Menghitung 
volumr tabung 

 Menghitung 
tinggi, diameter, 
jari-jari tabung 
dll. 

 

 

D=2r 

t 

D=2r 

D=2r 

t 

t 

 Konsep geometri tabung dapat ditemukan pada instrumen tari 
reog berupa kendang, kenong, terompet dan angklung. Secara geometris 
sudah digambarkan pada tabel.  Adapun konsep-konsep geometri tabung 
yang dapat diajarkan pada kendang, kenong, terompet dan dan angklung 
diantaranya diameter dan jari-jari tabung, kedalaman maupun tinggi tabung, 
selimut tabung, alas tabung bahkan luas permukaan tabung  dengan penutup 
maupun tanpa penutup serta luas selimut tabung.
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Tabel	6	Konsep	Kerucut	dan	Kerucut	terpancung		Pada	Alat	Tari	Reog	
Ponorogo
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Tabel 6 

Konsep Kerucut dan Kerucut terpancung  Pada Alat Tari Reog Ponorogo 
 

Alat seni tari Reog 

Ponorogo 

Ethnomathematics Implementasinya dalam 

pembelajaran 

Kendang dan 

Terompet 

 

 

 

 

 

 

 

Konsep geometri: 
 Identifikasi bangun 

ruang sisi lengkung 
(tkerucut) 

 Menghitung luas 
permukaan kerucut 

 Menghitung luas 
dan volume  selimut 
kerucut 

 Menghitung tinggi, 
diameter, jari-jari 
kerucut dll. 

 

 Selain itu dalam kendang dan terompet kerucut terdapat juga konsep 

geometri yg dapat ditemukan yaitu kerucut dan kerucut terpancung. Dalam 

konsep ini dalam gambar didalam tabel  dapat belajarkan tentang diameter dan 

jari-jari kerucut (r), tinggi kerucut (t), selimut kerucut (s), selimut kerucut 

terpancung luas permukaan kerucut dan kerucut terpancung, serta volume kerucut 

dan kerucut trepancung. 

 Selain itu dalam kendang dan terompet kerucut terdapat juga konsep 
geometri yg dapat ditemukan yaitu kerucut dan kerucut terpancung. Dalam 
konsep ini dalam gambar didalam tabel  dapat belajarkan tentang diameter 
dan jari-jari kerucut (r), tinggi kerucut (t), selimut kerucut (s), selimut kerucut 
terpancung luas permukaan kerucut dan kerucut terpancung, serta volume 
kerucut dan kerucut trepancung.
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Tabel	7	Konsep	Hexagonal	(Segienam)		Pada	Alat	Tari	Reog	Ponorogo
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Tabel 7 
Konsep Hexagonal (Segienam)  Pada Alat Tari Reog Ponorogo 

 

Alat seni tari Reog 
Ponorogo Ethnomathematics 

Implementasinya dalam 
pembelajaran 

Barong Dhadak 
Merak 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

 

 (hexagonal) 
 Identifikasi sifat-sifat 

(hexagonal) 
 Menghitung luas 

hexagonal 
 

 

 Didalam dhadak merak ternyata bukan hanya konsep persegi panjang dan 

trapesium saja tetapi terdapat juga konsep hexagonal atau segienam yaitu 

ditemukan pada barong yang terdapat pada dhadak merak. Didalamnya dapat 

diajarkan tentang sifat-sifat dari segienam diantaranya mempunyai 6 sisi yang 

sama panjang, mempunyai 6 titik sudut, mempunyai 6 simetri putar, mempunyai 6 

simetri lipat, memiliki 6 sudut yang sama besar, mempunyai 9 diagonal bidang, 

massing-massing sudut besarnya adalah 120 . 

 

PENUTUP 

Dalam penelitian  ini ditemukan konsep pembelajaran matematika 

utamanya geometri dalam budaya Reog Ponorogo diantaranya: persegi panjang 

ditemukan ada dhadak merak dan baju penandhon,persegi ditemukan pada udeng, 

trapesium ditemukan pada dhadak merak, garis dan sudut ditemukan pada 

 Didalam dhadak merak ternyata bukan hanya konsep persegi panjang 
dan trapesium saja tetapi terdapat juga konsep hexagonal atau segienam yaitu 
ditemukan pada barong yang terdapat pada dhadak merak. Didalamnya 
dapat diajarkan tentang sifat-sifat dari segienam diantaranya mempunyai 6 
sisi yang sama panjang, mempunyai 6 titik sudut, mempunyai 6 simetri putar, 
mempunyai 6 simetri lipat, memiliki 6 sudut yang sama besar, mempunyai 9 
diagonal bidang, massing-massing sudut besarnya adalah 120 .

PENUTUP
Dalam penelitian  ini ditemukan konsep pembelajaran matematika 

utamanya geometri dalam budaya Reog Ponorogo diantaranya: persegi 
panjang ditemukan ada dhadak merak dan baju penandhon,persegi 
ditemukan pada udeng, trapesium ditemukan pada dhadak merak, garis dan 
sudut ditemukan pada angklung dan tiang kempul, lingkaran pada dhadak 
merak dan kempul, tabung ditemukan pada kendang, kenong ,terompet, 
angklung. Sedangkan kerucut ditemukan pada kendang dan terompet, dan 
hexagonal ditemukan pada barong dhadak merak guru dapat menggunakan 
bentuk-bentuk tersebut sebagai sumber belajar matematika yang bersifat 
konkret. Sehingga objek etnomatematika yang ada di sekitar kita dapat 
dimanfaatkan untuk melaksanakan pembelajaran yang lebih inovatif.  
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Abstract: The religious relations today tend to deny the spirit of universal humanity, 
changing to sectarian spirit. The issue of religion was appointed to carry the interests 
of power. The idea of   a defense of God became a utopian idea. The monotheistic faith 
then focuses on symbols, not on the core of religion. Inevitably, this exoteric religious 
attitude leads to confrontation in the name of religion. As a solution to the problem 
of dehumanization, Sufism offers a moderate idea that is humanist and universal in 
the context of relatio ns of religions, namely the concept of wah}dat al-adyân. This 
paper intends to express sufistic reason wah}dat al-adyân and that the dimensions of 
esotericism (tasawuf) are needed in building harmonious interactions between people.

Abstrak: Hubungan anta r umat beragama hari ini cenderung menafikan spirit 
kemanusiaannya yang un iversal, berganti dengan semangat sektarian. Isu agama 
diangkat untuk mengusung kepentingan kelompok dan kekuasaan. Gagasan tentang 
pembelaan terhadap Tuh an menjadi gagasan yang utopis. Iman tauhid kemudian 
tertuju pada simbol, b ukan kepada inti agama. Tidak dielakkan, sikap keagamaan 
yang eksoteris tersebu t mengarah pada terjadinya konfrontasi atas nama agama. 
Menghadapi problem dehumanisasi tersebut, pemikiran Islam esoteris, yaitu tasawuf 
menawarkan satu gagasan moderat yang humanis dan universal dalam konteks relasi 
agama-agama, yaitu kon sep wah}dat al-adyân. Tulisan ini hendak mengungkapkan 
nalar sufistik wah}dat al-adyân dan bahwa dimensi esoterisme (tasawuf) diperlukan 
dalam membangun interaksi yang harmonis antara sesama.

Keywords: Harmoni; nalar sufistik; wahdat al-adyan

PENDAHULUAN
Sudah menjadi kenyataan dalam kehidupan ini bahwa Tuhan men–

ciptakan makhluk dalam bentuknya yang berbeda-beda antara satu 
dengan yang lain. Perbedaan terjadi bukan saja pada rupa bentuk material-
empirikal, tapi juga dalam bentuknya yang immaterial non-empirikal, seperti 
pemikiran, kepercayaan, idea, hatta agama pun dicipta Tuhan dalam bentuk 
dan namanya yang berbeda-beda. Kepelbagaian agama-agama, seperti Islam, 

mailto:nurkolis@iainponorogo.ac.id
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Kristen, Hindu, Budha, dan lain-lain adalah fakta yang ada di sekitar kita 
sebagai bagian yang tak terpisahkan dari kehidupan sosial. Konsekuensi logis 
yang seharusnya muncul dari kenyataan ini adalah terbentuknya kesadaran 
saling memahami dan saling menghargai. Kalaupun ada kompetisi dalam 
beragama, mestinya adalah kompetisi yang alamiah, yaitu penghayatan 
terhadap Tuhan yang dimunculkan dalam sikap hidup yang ilâhiyah. Dalam 
bahasa agama disebut takhalluq bi akhlâq Allâh, yaitu berlomba-lomba dalam 
menciptakan perilaku positif “seperti Tuhan”.1

Secara normatif, agama-agama lahir membawa misi kemanusiaan 
universal, yang dalam agama Islam disebut rahmah li al-‘âlamîn, dalam agama 
Kristen disebut cinta kasih, dalam agama Budha disebut saraniyadhamma atau 
welas asih, dan lain sebagainya. Teks-teks keagamaan menunjukkan betapa 
persoalan kemanusiaan mendapat porsi yang sangat besar ketimbang persoalan 
lainnya. Nilai-nilai universal seperti keadilan, persamaan, kesetaraan, dan 
pembebasan merupakan ruh bagi setiap agama untuk menjalankan misinya, 
menciptakan perdamaian dalam kehidupan yang plural.2

Namun, disadari atau tidak, perkembangan agama-agama hari ini 
dihidupkan dalam suasana yang tidak wajar. Agama dibangun pada komunitas 
beragama dengan menanamkan kebencian terhadap komunitas beragama 
lain, seakan-akan sudah tidak ada cara lain untuk bisa mempertahankan 
keyakinan agamanya kecuali dengan menjelek-jelekkan agama lain. Bahkan, 
seringkali, ketika suatu agama dapat berkuasa, lalu memberangus keyakinan-
keyakinan lain yang tidak sealiran dengan semena-mena. Penganut agama-
agama kehilangan spirit kemanusiaannya yang universal, berganti dengan 
semangat kelompok dan individu. Penafsiran manusia terhadap teks agama 
pun telah berani--meminjam istilah Aksin Wijaya—“membajak kekuasaan 
Tuhan”3 untuk menentukan yang benar dan yang salah, yang baik dan 
yang jahat, yang boleh dan yang terlarang, termasuk untuk menghukum 
mereka yang tidak sejalan, dengan cara memerangi, membunuh, dan juga 
menghancurkannya. Ini fenomena keagamaan yang terjadi secara kultural 
dalam kehidupan sosial. 

Secara structural, sejumlah pemimpin agama malah mengampanyekan 
faham keagamaan tertentu sebagai sebuah wacana guna meminggirkan 

1 Haidar Bagir, Risalah Cinta dan Kebahagiaan (Bandung: Mizan, 2015), 72.
2 Harmoni: Jurnal Multikultural & Multireligius, Puslitbang Kehidupan Beragama, 

Badan Litbang Agama & Diklat Keagamaan, Departemen Agama RI (2010), 214.
3 Menurut Aksin Wijaya, penulis Menggugat Otentisitas Wahyu Tuhan: Kritik atas 

Nalar Tafsir Gender ini mereka yang menyatakan bahwa hanya pemikirannya saja yang 
benar sedangkan yang lain sepenuhnya salah, maka orang seperti ini telah membajak 
Tuhan, yakni merampas hak Tuhan sebagai hakim terhadap hamba-Nya. Hasil diskusi 
penulis dengan Aksin Wijaya di IAIN Ponorogo, 16 September 2017. 
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wacana-wacana lain (de-centering), sehingga wacana kegamaan tersebut 
bukan sekadar faham keagamaan biasa, tapi telah berubah menjadi bagian 
dari kekuasaan. Karena faham keagamaan berjalinan dengan kepentingan 
untuk mendapat kekuasaan, maka mudah difahami mengapa konflik dan 
kekerasan atas nama agama manjadi cara yang sering digunakan untuk 
mendapatkan kekuasaan. Pada gilirannya, para pemuka agama mengubah 
ajaran Tuhan yang terbuka (inklusif) menjadi ajaran yang tertutup (esklusif), 
berlangsung secara halus dan tidak tersadari, bahkan oleh pelakunya sendiri. 
Maka, kemudian agama menjadi kendaraan untuk kepentingan yang bukan 
merupakan bagian dari misi awal ajaran agama tersebut.4

Berdasarkan catatan di atas, kita bisa membaca konflik teologis 
yang terjadi selama ini bukanlah sebuah konflik yang independen dari 
kepentingan-kepentingan yang bersifat manusiawi, tapi isu agama diangkat 
untuk kepentingan individu, kelompok, dan kekuasaan. Gagasan tentang 
pembelaan terhadap Tuhan atau berperang atas nama Tuhan sungguh 
telah menjadi “gagasan yang sepenuhnya naif dan pada akhirnya uthopis”. 
Kekuatan naratif dogma kemudian meresap ke dalam kekuasaan, imajinasi, 
dan kesadaran emosional penganut agama.5 Iman kemudian tertuju pada 
institusi agama, bukan kepada nilai-nilai iman, terkonsentrasi pada doktrin 
dan mazhab, yang bisa jadi, sebenarnya muncul dari konflik kepentingan dan 
perbedaan metodologi interpretasi penganut fanatik agama terhadap Tuhan 
dan sabda Tuhan dalam kitab suci. Akhirnya, kepemilikan terhadap Tuhan 
menjadi klaim agama tertentu, di mana penganut ajaran agama lain dianggap 
bukan penyembah Tuhan. Maka bagaikan menabuh genderang perang, 
secara bertubi-tubi sikap keagamaan tersebut memicu terjadinya peperangan 
atas nama agama, baik oleh mereka yang merasa tersingung oleh pernyataan 

4 Pengertian ini penting untuk menjelaskan bahwa doktrin dapat saja memainkan 
peran dalam konflik teologis, namun bukan tunggal. Pertama, karena doktrin sendiri 
merupakan fiksi konseptual. Otoritas relijius yang bermaksud mengedepankan 
kepentingan “membela keimanan” yang kemudian mengelola doktrin ilahiah menjadi 
dogma dengan menegaskan bahwa kredo ilahiah dan tradisi yang dibangun otoritas 
relijius dari masa ke masa adalah sesuatu yang abadi dan tidak dapat diganggu gugat. 
Dalam kerangka mempertahankan atau memaksakan “keyakinan” akan keabadian kredo 
tersebut muncullah konflik.

5 Karen Armstrong mengatakan: “Seperti aktifitas manusia lainnya, agama 
dapat disalahgunakan, bahkan tampaknya justru itulah yang selalu kita lakukan”. 
Dogma (Yunani) adalah sebuah doktrin (kepercayaan, ideologi, ajaran, pendapat) yang 
diproklamirkan secara formal oleh seorang “pemimpin” atau “lembaga” dan pada 
akhirnya baku dan mengikat. Klaim bahwa dogma hanya dapat dikeluarkan oleh otoritas 
keagamaan membuat tidak banyak orang yang lebih lanjut memikirkan kebenaran atau 
ketepatannya. Umumnya, penganut agama tidak pernah merasa perlu menguji kembali 
dogma-dogma tersebut, meskipun memberikan konsekuensi-konsekuensi yang tidak bisa 
diterima akal sehat.
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“mereka yang telah memiliki Tuhan”, atau oleh para “pemilik Tuhan” yang 
merasa perlu membasmi kemungkaran para penyembah setan dan pengikut 
kesesatan di luar agamanya.

Diskusi untuk mencari solusi atas problem agama dan konflik teologis 
sebagaimana disebutkan di atas telah coba dilakukan oleh berbagai kalangan, 
baik di Barat maupun di Timur. Salah satu tawaran solutif yang diwacanakan 
oleh para teolog dan para pemikir pada umumnya adalah ajaran pluralisme 
agama. Beberapa di antara mereka yang popular dapat disebutkan di sini, 
misalnya, Frithjof Schuon dengan gagasan The Transenden Unity of Religions, 
John Harwood Hic dengan wacana Problems of Religious Pluralism, dan lain-
lain. Di kalangan pemikir Islam sufistik, jauh sebelum muncul wacana 
pluralisme agama, telah terdapat satu gagasan yang dikenal dengan faham 
wah}dat al-adyân atau “kesatuan agama-agama”. Wah}dat al-adyân terlahir dari 
pemikiran spiritual dan pengalaman kerohanian para sufi ternama seperti H}
usîn Mansûr al-H}allâj (w. 922 M.), Yah}yâ ibn H}abash Suhrawardī (w. 1191 
M.), Ibn ‘Arabîy (w. 1240 M.), ‘Abd al-Karîm al-Jilîy (w. 1424 M.), dan lain-lain. 
Melalui konsep wah}dat al-adyân, mereka coba mengajukan satu pemikiran 
yang sangat mendasar tentang relasi agama-agama. 

Pemikiran sufistik wah}dat al-adyân menawarkan satu gagasan moderat 
yang, humanis6 dan universal dalam konteks relasi agama-agama, 
mengandung pesan moral yang terkait secara langsung dengan masalah 
harmoni kehidupan sosial keagamaan. Konsep wahdat al-adyân dibagungun 
oleh para sufi di atas nilai-nilai universal. Universalitas konsep wahdat al-
adyan terdapat pada aspek ontologis, epistemologis, dan aksiologis. Namun, 
ibarat perbendaharaan yang berharga, pemikiran wahdat al-adyân bagaikan 
mutiara yang hilang, terhempas oleh riak gelombang pemikiran tekstual 
yang dihembuskan oleh fuqahâ dan para fundamentalis. Mutiara ini perlu 
dipungut kembali, dibersihkan, dan diasah sampai terpendar kembali 
kilauan cahayanya yang humanis dan universal sehingga bermanfaat bagi 
upaya membangun perdamaian hidup dalam realitas yang plural ke arah 
kehidupan yang indah berhiaskan sikap saling menghargai dan mengasihi.

Mempertimbangan permasalahan di atas maka tulisan ini menyajikan 
ajaran tasawuf perenial,7 khususnya tentang konsep wah}dat al-adyân dan 
menjelaskan nilai-nilainya yang universal sebagai kontribusi pemikiran untuk 

6 Meminjam istilah Gufron, maksud humanis di sini yaitu membangun sikap saling 
memahami secara konstruktif dan dinamis tentang segala hal yang berkaitan dengan 
kehidupan bermasyarakat dan bertukar pikiran tentang praktik keberagamaan inklusif 
guna memperkuat hubungan sosial keberagamaan yang toleran. Fathorrahman Gufron, 
“Menumbuhkan Literasi Agama”, Kompas 12 Apr 2017. 

7 Tasawuf perennial, mengajarkan pentingnya mengamini keimanan dengan 
kedamaian atau perdamaian. Dalam hal ini, tasawuf bermaksud melampaui “perangkap” 
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mengubah mindset masyarakat beragama dari pola pikirnya yang emosional 
ke arah pemikiran keagamaan yang rasional, dari sikap keagamaan yang 
esklusif menjadi inklusif, dari cara membela Tuhan melalui kekerasan menjadi 
cara mengimani Tuhan dengan kedamaian atau perdamaian. Dalam konteks 
ini, tasawuf melampaui “perangkap” perdebatan tentang Tuhan, beralih dari 
upaya memahami ke upaya mencintai (Tuhan). Dengan membuminya konsep 
wah}dat al-adyân, diharapkan konflik keagamaan mampu diminimalisir dan 
diantisipasi sedini mungkin sehingga kerukunan dan perdamaian bukanlah 
sebuah mimpi belaka.

Konsep wah}dat al-adyân dalam tasawuf sekurang-kurangnya telah 
digagas oleh tiga tokoh sufi populer, yaitu Husin Mansur al-H}allâj (w. 922 M.), 
Muhyi al-Dîn Ibn ‘Arabîy (w. 1240 M.), dan ‘Abd al-Karîm al-Jilîy (w. 1424 M.). 
Pemikiran ketiga-tiga tokoh sufi tersebut memiliki cirikhas tersendiri. Al-H}
allâj menggandengkan konsep wah}dat al-adyân dengan teori h}ulûl, Ibn ‘Arabîy 
dengan wah}dat al-wujûd, dan al-Jilîy dengan insân kâmil. Namun, di antara 
ketiga-tiga sufi tersebut, pemikiran al-H}allâj dan Ibn ‘Arabîy  diakui sebagai 
yang paling otoritatif. Pertama, karena al-H}allâj adalah pencetusnya, dan kedua, 
karena Ibn ‘Arabîy membuat ide-ide al-H}allâj  menjadi lebih sistematis. Fokus 
permasalahan penelitian ini diarahkan pada nalar epistemologis8 konsep wah}
dat al-adyân al-H}allâj dan Ibn ‘Arabîy dan bagaimana gagasannya yang tentu 
bersifat moderat atas problem pluralitas agama-agama.

METODE	PENELITIAN
Penelitian ini menggunakan pendekatan kualitatif dengan melibatkan 

data berupa kata-kata tertulis dari buku-buku yang dikarang oleh al-H}allâj 
(w. 922 M.), Ibn ‘Arabîy (w. 1240 M.), dan para penafsirnya. Sedangkan jenis 
penelitian yang digunakan adalah penelitian kepustakaan (library research), 
yaitu telaah kritis terhadap naskah-naskah karangan al-H}allâj, Ibn ‘Arabîy, 
dan para penafsirnya, khususnya tentang konsep wah}dat al-adyân. Analisis 
yang digunakan dalam penelitian ini bertumpu pada metode hermeneutik 
dan fenomenologi. 9

perdebatan tentang Tuhan, beralih dari upaya memahami ke upaya mencintai (Tuhan).  
Kautsa Azhari Noer, Tasawuf Perenial Kearifan Kritis Kaum Sufi, (Serambi, 2003).

8 Harun Nasution membatasi epistemologi sebagai ilmu yang membahas mengenai 
hakikat dari pengetahuan, dan bagaimana pengetahuan itu diperoleh. Harun Nasution, 
Falsafah Agama (Jakarta: Bulan Bintang, 2003), 7. 

9 H. Sutopo, Pengantar Penelitian Kualitatif (Surakarta: Pusat Penelitian Universitas 
Sebelas Maret, t.t.), 2.
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WAHDAT AL-ADYÂN	DALAM	BERBAGAI	PERSPEKTIF
Fatimah Usman menulis buku Wah}dat al-adyân: Dialog Pluralisme Agama 

diterbitkan LKiS Yogyakarta pada tahun 2002. Menurutnya Persoalan agama 
menjadi salah satu isu krusial yang banyak disoroti oleh berbagai kalangan 
pasca keruntuhan Orde Baru. Hal ini nampak pada bagaimana ‘trilogi 
kerukunan agama’ yang dulu diproklamirkan dan dibangga-banggakan oleh 
Orde Baru karena dianggap mampu mewadahi aspirasi dan menyatukan 
berbagai kelompok keagamaan yang ada justru berubah menjadi bencana. 
Konflik keagamaan bermunculan dan meruyak diberbagai daerah, bak 
cendawan di musim hujan. Radikalisme (umat) beragama dipertontonkan 
secara kasat mata tanpa tedeng aling-aling oleh berbagai kelompok berbasis 
agama. Pembakaran dan pengeboman tempat-tempat ibadah, penghancuran 
fasilitas umum, pembunuhan dan pembantaian berdarah menjadi sorotan 
utama yang menghiasi media setiap hari. Tak nampak lagi wajah agama 
yang dianggap sebagi pengkhutbah pesan-pesan keselamatan yang diyakini 
umatnya mampu menghantarkan umatnya kepada kebahagiaan yang hakiki. 
Wajah agama telah berubah menjadi beringas dan sangar.

Fenomena di atas ditengarai terjadi karena faktor sosio-politik, ekonomi 
dan masih kukuhnya truth claim serta salvation claim yang terjelmakan kepada 
monopoli kebenaran agama oleh para agamawan. Mereka mematok harga 
mati atas klaim-kalim tersebut. Akibatnya, nyaris tak ada ruang-ruang untuk 
negosiasi, diskusi, dan dialog karena argumen yang diangkat selalu undebatable. 
Munculnya berbagai doktrin keagamaan yang kaku dan rigid seperti jihad, 
perang demi melaksanakan misi suci untuk saling menyingkirkan kelompok 
lain yang berbeda adalah konsekuensi logis dari kenyataan di atas. Akibatnya 
segala tindakan yang dilakukan atas nama agama kemudian dianggap 
legitimate. Betapa agama telah menjadi seekor ‘monster’ yang siap menelan 
siapa saja yang tidak sejalan dengannya. Tentunya hal ini menimbulkan satu 
pertanyaan besar ikhwal pluralitas sebagai conditio sine quanon masyarakat 
serta signifikansi dialog yang sering dikampanyekan oleh para agamawan 
untuk merajut tali kerukunan dan perdamaian antar agama.

Isu keagamaan di atas mengoda Fathimah Usman untuk menulis buku ini. 
Sebagai sebuah konsep, wah}dat al-adyân mengajarkan bahwa pada hakikatnya 
semua agama bertujuan sama dan mengabdi kepada Tuhan yang sama 
pula. Perbedaan yang ada hanyalah pada aspek lahiriah yakni penampilan-
penampilan dan tata cara dalam melakukan ibadah dan mendekatkan diri 
kepada Tuhan. Dalam konsep ini tidak ada lagi superioritas dan inferioritas 
agama karena berasal dari satu sumber yakni Tuhan.
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Al-H}allâj (w. 922 M.), sosok tokoh sufi yang sangat kontroversial, 
disebut-sebut sebagai penggagas konsep wah}dat al-adyân. Bagi al-H}allâj, pada 
dasarnya agama-agama berasal dari dan akan kembali kepada pokok yang 
satu, karena memancar dari cahaya yang satu. Pandangan al-H}allâj tegas 
bahwa pada dasarnya agama yang dipeluk oleh seseorang merupakan hasil 
pilihan dan kehendak Tuhan bukan sepenuhnya pilihan manusia sendiri. 
Dan hal ini merupakan konsekuensi dari kesadaran diri atas ‘kehadiran’ 
Tuhan di setiap tempat dalam semua agama. Menurutnya, penyembahan 
melalui konsep monoteisme atau politeisme tak masalah bagi Tuhan karena 
pada dasarnya hanya berkaitan dengan logika, yakni yang satu dan yang 
banyak. Dari situ, jika ditelusuri akan dijumpai kepercayaan-kepercayaan 
yang apabila ditafsirkan akan mengarah kepada satu Tuhan. Wah}dat al-adyân 
mengandaikan terciptanya sebuah iklim keberagamaan yang saling terbuka 
satu sama lain, saling belajar, mengedepankan sikap inklusifitas untuk 
kemudian di wujûdkan dalam tindakan dan aksi yang jelas.

Apa yang ditawarkan dalam buku ini, yakni wah}dat al-adyân layak 
diapresiasi. Walaupun buku ini hanya menawarkan sebuah konsep dari 
berbagai konsep tentang pluralisme agama, buku ini telah memberikan 
sumbangsih yang tidak sedikit dalam rangka menggagas perdamaian yang 
dicita-citakan. 

Abdullah Muslich Rizal Maulana, alumni Prodi Ilmu Aqidah Fakultas 
Ushuluddin Universitas Darussalam (UNIDA) Gontor menulis satu artikel 
dalam Jurnal “Kalimah” Vol. 12, No. 2,  September 2014 berjudul Kesatuan 
Transenden Agama-Agama dalam Perspektif Tasawuf (Kritik atas Pemikiran 
Frithjof Schuon). Menurut Muslich, pandangan kesatuan transenden agama-
agama yang diambil dari perspektif Filsafat Perenial adalah salah satu tema 
yang mendapat banyak perhatian dalam isu sufi kontemporer. Filsafat 
Perenial meyakini adanya kesatuan abadi yang universal yang bersandar 
pada dimensi esoterik agama-agama. Dimensi esoterik ini, secara konseptual 
memiliki perbedaan dengan dimensi eksoterik, di mana dimensi esoterik 
adalah dimensi batin yang bersifat spiritual, dimensi eksoterik adalah dimensi 
lahir agama-agama dalam bentuk ritual, ataupun cabang-cabang lain yang 
bersifat sekunder dari agama-agama. Pandangan ini kemudian berimplikasi 
pada pemahaman terhadap keabsahan pluralisme agama dalam bentuk 
legitimasi sufistik. Salah seorang tokoh cukup menginspirasi ajaran filsafat 
perenial adalah Frithjof Schuon. Schuon, menjadi salah seorang penggagas 
kesatuan transenden agama-agama dalam legitimasi Sufi yang dalam 
perkembangannya kemudian memiliki relasi yang sangat kuat terhadap 
berkembangnya pluralisme agama yang bersifat modern sebagaimana yang 
dipegang oleh Chittick, Hick, ataupun W.C. Smith. 
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Muslich bersemangat menyatakan bahwa pemikiran Schuon telah 
mengotori alam pemikiran Islam, khususnya tasawuf, sehingga ia merasa 
terdesak untuk mengembalikan kesucian ilmu-ilmu agama secara esensi 
maupun implikasi dalam kehidupan. Terlebih lagi jika mendiskusikan situasi 
sosio-historis hari ini yang telah mendapat banyak pengaruh hegemoni 
globalisasi Barat, maka yang didapat adalah wacana ilmu yang skeptis dan 
sekuler. Menurut Muslich, tentu hal ini berlawanan dengan konsep ilmu dalam 
Islam yang berguna sebagai salah satu aspek untuk mendekatkan diri kepada 
Tuhan (QS. Fathir: 26). Pada akhir tulisannya, Muslich menyimpulkan konsep 
kesatuan transenden agama-agama milik Schuon masih problematis, karena 
secara konseptual mustahil agama disampaikan secara murni intelek tanpa 
berlandaskan wahyu. Sebagaimana juga dialektika dimensi esoteric-exoteric. 
Dalam sudut pandang Islam, segala sesuatu di dunia ini berkaitan dengan 
segenap hal yang transenden tidak dikotomis, melainkan merupakan sebuah 
kesatuan aktif baik ekstern maupun intern. Legitimasi sufi yang digunakan 
Schuon, dalam pandangan filsafat perenial secara umum justru menjelaskan 
bagaimana lemahnya konsep kesatuan transenden agama-agama. Akhirnya, 
Muslich menyatakan wacana kesatuan transenden agama-agama Schuon 
adalah salah sebuah wacana sufi kontemporer yang perlu ditanggapi secara 
serius. Karena dianya secara nyata telah menjadi bagian distortif agama Islam. 

Adeng Muchtar Ghazali menulis satu artikel “Pluralisme dan Titik Temu 
Agama-agama”. dalam jurnal “Mimbar Studi”, 2005.10 Menurutnya, pluralisme 
tidak dapat dipahami hanya dengan mengatakan bahwa masyarakat kita 
majemuk, beraneka ragam, terdiri dari berbagai suku dan agama, yang justru 
hanya menggambarkan kesan fragmentasi, bukan pluralisme. Demikian pula, 
pluralisme tidak boleh dipahami sekadar sebagai “kebaikan negatif” (negative 
good), hanya ditilik dari kegunaannya untuk menyingkirkan fanatisisme. 
Tetapi, pluralisme harus dipahami sebagai “pertalian sejati kebinekaan dalam 
ikatan-ikatan keadaban”. Bahkan, pluralisme adalah juga suatu keharusan 
bagi keselamatan umat manusia, antara lain melalui mekanisme pengawasan 
dan pengimbangan yang dihasilkannya. Dalam tulisan ini penulisnya coba 
melihat bagaimana agama bisa berfungsi pada masyarakat yang pluralistis 
dan tidak saling berbenturan. Masalahnya, tentu bukan karena agama itu 
datang built-in dengan konflik dan tampil asosial, tetapi para pemeluknya 
telah mengekspresikan kebenaran agamanya secara monolitik dan eksklusif, 

10 Istilah yang serupa dengan “Titik temu agama-agama” yang digunakan oleh 
Sayyed Hussein Nasr ialah “Unity of Transendent Religions” yang digunakan oleh Frithjof 
Schuon, “The Common Vision” yang digunakan oleh Huston Smith, dan “The Common 
Platform atau kalimah sawa’” yang digunakan oleh Nurcholis Madjid.
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dalam artian bahwa subyektivitas kebenaran yang diyakininya seringkali 
menafikan kebenaran yang diyakini pihak lain.

Dalam pembahasannya, Adeng Muchtar melihat bagaimana agama bisa 
berfungsi pada masyarakat yang pluralistis dan tidak saling berbenturan. 
Dengan demikian, pluralisme bisa muncul pada masyarakat di manapun ia 
berada. Ia selalu mengikuti perkembangan masyarakat yang semakin cerdas 
dan tidak ingin dibatasi oleh sekat-sekat sektarianisme. Pluraslime harus 
dimaknai sebagai konsekuensi logis dari Keadilan Ilahi – bahwa keyakinan 
seseorang tidak dapat diklaim benar salah tanpa mengetahui dan memahami 
terlebih dahulu latar belakang pembentukannya, seperti lingkungan sosial 
budaya, referensi atau informasi yang diterima, tingkat hubungan komunikasi, 
dan klaim-klaim kebenaran yang dibawa dengan kendaraan ekonomi-politik 
dan kemudian direkayasa sedemikian rupa demi kepentingan sesaat, tidak 
akan diterima oleh seluruh komunitas manusia manapun.

Adeng menyimpulkan bahwa pada dasarnya, agama-agama yang ada 
di dunia berasal dari satu sumber, satu kebenaran universal, yakni Adi 
Kodrati. Hanya saja, sebutan untuk adi kodrati tersebut dapat berbeda 
sesuai dengan wujûd eksoteris dari pengetahuan esoteris (metafisik). Khusus 
untuk ungkapan eksoteris, perwujûdan berbagai agama menjadi persoalan 
tersendiri. Bagaimana cara yang paling tepat, agar di antara agama-agama 
tersebut terjadi keharmonisan, dan tidak menjadi perbedaan yang perlu 
diperdebatkan. Tentu saja hal ini melalui batasan-batasan keyakinan tertentu 
sesuai dengan apa yang dianjurkan dan diajarkan oleh masing-masing agama. 
Hal ini disadari, karena pada akhirnya masing-masing agama mengakui dan 
meyakini “kebenaran dogmatis”-nya. Paling tidak, dapat membukakan pintu 
dialog antar agama, dan hal ini hanya bisa dimulai dengan mengandaikan 
adanya keterbukaan sebuah agama terhadap agama lainnya. Masalahnya 
mungkin baru timbul, bila kemudian mulai dipersoalkan secara terperinci 
apa yang dimaksud dengan keterbukaan, segi-segi mana dari suatu agama 
yang memungkinkannya terbuka terhadap agama yang lain, pada tingkat 
mana keterbukaan itu dapat dilaksanakan atau dapat ditolerir, dan juga 
dalam modus yang mana keterbukaan itu dapat dilaksanakan.

Penulis melihat hasil penelitian dan kajian terdahulu tentang per–
masalahan yang serupa adalah bagus dan mendalam dari segi metodologi 
dan analisis. Maka, penelitian ini melengkapi beberapa aspek yang belum 
disentuh oleh penelitian terdahulu, yaitu aspek epistemologis dan aksiologis 
konsep wahdat al-adyân. Hal ini penting bagi upaya menarik benang merah 
yang dapat digunakan untuk mengikat perbedaan-perbedaan pemikiran 
teologis menjadi satu kesatuan yang saling melengkapi dan menopang dalam 
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mencapai tujuan bersama sambil tetap komitmen kepada keyakinan agama 
masing-masing.

NALAR	SUFISTIK	WAHDAT AL-ADYÂN
Sepanjang dialog antar agama masih digelar, isu “titik temu agama-

agama”11 selalu menjadi bagian yang tak terlupakan. Dalam dialog tersebut, 
tema mendasar yang sering dibicarakan adalah paham pluralisme agama. 
Pluralisme sudah lumrah dibicarakan oleh hampir seluruh aktifis dialog antar 
agama baik dari kalangan Islam maupun non-Islam pada abad ke-20. Justru 
faham pluralisme semakin ramai diperbincangkan oleh teolog Kristen dan 
liberalis Islam. Di kalangan sebagian umat Islam, faham pluralisme agama 
dianggap bagian dari pemikiran liberal dan kontroversial. Sebab alasan inilah 
mengapa sebagian dari kalangan umat Islam menolaknya.

Wah}dat al-adyân merupakan ajaran yang lahir dan berkembang dari 
tradisi tasawuf pada masa kebangkitan Islam di Timur Tengah hingga Eropa, 
yakni pada awal abad ke-11, jauh sebelum paham pluralisme agama yang 
lahir dan berkembang dalam tradisi filsafat Barat dan beberapa konsili gereja-
gereja di Eropa pada awal abad ke-20 yang diusung oleh para sarjana dan 
teolog Kristen, seperti John Hick, Ernst Troeltsch, William E. Hocking, Arnold 
Toynbee, dan Grover Cleveland. Ajaran wah}dat al-adyân merupakan alternatif 
yang diajukan oleh sufi dalam wacana “titik temu agama-agama”12 Dari 
beberapa sufi yang mengajarkan konsep ini dua di antaranya yang paling 
poular adalah al-H}allâj dan Ibn ‘Arabi.

NALAR	AL-H}ALLÂJ	
Wah}dat al-adyân dalam pemikiran al-Hallaj, satu untaian dengan 

pemikirannya yang lain, yaitu hulûl dan Nûr Muh}ammad. Terutama dengan 
Nûr Muh}ammad, wah}dat al-adyân memiliki kaitan langsung. Menurut al-H}
allâj, Nûr Muh}ammad merupakan jalan hidayah (petunjuk) dari semua nabi. 
Oleh karena itu, agama yang dibawa oleh para nabi pada prinsipnya sama. 
Apalagi dalam keyakinan al-H}allâj, semua nabi merupakan “emanasi wujûd”, 
sebagaimana terumus dalam teori hulûl-nya. Agama-agama yang dibawa 

11 Titik temu agama-agama atau istilah yang digunakan oleh Sayyed Hussein Nasr, 
istilah yang serupa dengannya seperti “Unity of Transendent Religions” yang digunakan 
oleh Frithjof Schuon, “The Common Vision” yang digunakan oleh Huston Smith, dan “The 
Common Platform atau kalimah sawa’” yang digunakan oleh Nurcholis Madjid.

12 Titik temu agama-agama atau istilah yang digunakan oleh Sayyed Hussein Nasr, 
istilah yang serupa dengannya seperti “Unity of Transendent Religions” yang digunakan 
oleh Frithjof Schuon, “The Common Vision” yang digunakan oleh Huston Smith, dan “The 
Common Platform atau kalimah sawa’” yang digunakan oleh Nurcholis Madjid.
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para nabi berasal dari dan akan kembali kepada pokok yang satu, karena 
memancar dari cahaya yang satu”.13 

Al-H}allâj memaparkan pandangannya tentang eksistensi alam semesta 
melalui teori Nûr Muh}ammad. Pandangannya berlanjut lebih jauh kepada 
teori emanasi, yakni teori yang dihubungkan secara berkesinambungan dari 
Allah (menjadikan) kepada Nur-Nya (Nûr Muh}ammad) untuk dipancarkan 
(kepada) menjadi alam semesta. Nûr Muh}ammad menjadi logos dan perantara 
bagi alam semesta.14

Bagi al-H}allâj, Nabi Muhammad memiliki dua hakikat, qadîmah dan 
hadîtsah. Haqîqat qadîmah merupakan nûr al-Azaliy yang telah ada sebelum 
terjadinya alam semesta. Hakikat inilah yang menjadi sumber ilmu dan 
‘irfân (wisdom) serta sebagai titik tolak munculnya para nabi dan para wali 
Allah. Sedangkan haqîqat hadîtsah adalah eksistensi Muhammad saw. dalam 
wujûdnya yang baru, yaitu sebagi manusia yang menjadi nabi dan rasul, 
meskipun kemunculannya berasal dari yang azali.15 Kemudian dari teorinya 
tentang Nûr Muh}ammad, al-Hallâj mengembangkan faham wah}dat al-adyân. 
Meurutnya, kesatuan agama-agama terjadi karena adanya kesatuan kenabian, 
dalam hal ini para nabi dihubungkan oleh al-‘Aql al-Awwal, yakni Nûr Muh}
ammad. Nûr Muh}ammad melampaui seluruh ’aql, pengetahuan para nabi yang 
berasal dari ruh-nya yang qadîm. Nûr Muh}ammad bukan makhluk tetapi sifat-
sifat yang ada pada Allah dan belum berada pada manusia. Apabila sifat-sifat 
Allah sudah ada pada manusia sehingga hilang sifat-sifat kemanusiaannya, 
maka disebut Insân Kâmil.16 

13 Fathimah Usman, Wah}dat al-adyân, Dialog Pluralisme Agama, 12.
14 Bila kita cermati teori Nûr Muh}ammad tersebut serupa dengan doktrin Trinitas yang 

menyatakan bahwa Yesus Kristus adalah “firman Tuhan”. Dalam keyakinan Kristiani, 
Yesus Kristus adalah Oknum Aktif dan aktual yang dalam hal ini menjadi pancaran 
semesta atau pancaran Tuhan yang menjelma dalam bentuk/pribadi manusia. Dalam 
tradisi murni Kristiani, memang tidak pernah ada pengangkatan Yesus Kristus (Nabi Isa 
as) sebagai Tuhan, Yesus Kristus tetap diyakini sebagai manusia, tetapi karena keimanan 
yang berlebihan yang akhirnya merancukan nalar mereka, keyakinan murni tersebut 
berubah menjadi Trinitas dalam pengertian Yesus adalah bagian dari pribadi Tuhan-atau 
dengan kata lain Yesus disamakan dengan Tuhan. Bila kita kembalikan pada doktrin al-H}
allâj nampaknya al-H}allâj memang terilhami (bukan meniru atau mengadopsi) dari konsep 
ketuhanan umat kristiani, karena al-H}allâj dapat dengan gambling dan logis menjelaskan 
hakikat nur-muhammad serta perbedaan lainnya adalah al-H}allâj tetap mempertahankan 
fundamen pemikirannya pada pemisahan antara wujûd dan substansi (dapat kita lihat 
dari pemikirannya tentang Nabi Muhammad sebagai ruhul qadîm dan ruhul hadîts). Lebih 
jauh lagi kita telaah, sebetulnya umat Kristen telah mencapai pemurniannya terhadap 
Tuhan (dan kenabian Isa,as), walaupun untuk kemudian menjadi absurd dan mengarah 
pada kemusyrikan.

15 Sahabuddin, Menyibak Tabir Nûr Muh}ammad (Jakarta: Renaisan, 2004), 25.
16 Ahmad Mahmud Shubhi, Filsafat Etika Tanggapan Kaum Rasionalis dan Intiusionalis 

Islam (Jakarta: Serambi Ilmu Semesta, 2001), 212.
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Nûr Muh}ammad dalam teori penciptaan menempati posisi kausa prima 
yang berarti sifat-sifat Allah itulah yang menyebabkan terciptanya alam 
semesta dengan segala isinya. Dengan demikian sifat-sifat Allah ini tampak 
sebagai alam yang dengannya manusia mengenal Allah. Dalam tajalli, Allah 
mempunyai maksud dengan ciptaan-Nya, sedangkan dalam emanasi Allah 
menciptakan alam ini tanpa disertai maksud.17

Melalui konsep Nûr Muh}ammad inilah berkembang wah}dat al-adyân. 
Dalam tasawuf Nûr Muh}ammad berkedudukan sebagai jalan menuju Tuhan, 
sehingga dapat pula dikatakan bahwa melalui Nûr Muh}ammad maka akan 
nampak adanya kesatuan jalur kenabian yang secara inheren berarti kesatuan 
kitab suci, kesatuan umat, dan kesatuan agama yang menjadi jalan menuju 
Allah. Ajaran-ajaran al-H}allâj, khususnya yang berbicara tentang tasawuf ada 
tiga, yaitu 1) ‘penjelmaan Tuhan ke dalam diri manusia (hulûl / infussion); 2) 
asal usul kejadian alam semesta dari Nûr Muh}ammad (cahaya Muhammad); 
dari ajarannya tentang hulûl dan Nûr Muh}ammad inilah al-H}allâj mencetuskan; 
3) konsep kesatuan agama-agama (wah}dat al-adyân). 

Hulûl secara etimologis berasal dari kata ”hall-yahull-hulûl” artinya 
berhenti atau diam. Menurut Abu Manshur al-H}allâj dalam tasawuf filosofis, 
hulûl adalah pengalaman spiritual seorang sufi sehingga ia dekat dengan 
Allah, lalu Allah memilih, kemudian menempati, dan menjelma padanya. 
Konsep hulûl dibangun di atas landasan teori lâhût dan nasut. Lâhût berasal 
dari perkataan ilâh yang berarti tuhan, sedangkan lâhût berarti sifat ketuhanan. 
Nâsût berasal dari perkataan nâs yang berarti manusia; sedangkan nâsût berarti 
sifat kemanusiaan. Al-H}allâj mengambil teori hulûl dari tradisi Nasrani yang 
menyatakan bahwa Allah memilih tubuh Nabi Isa, menempati, dan menjelma 
pada diri Isa putra Maryam. Namun demikian, al-H}allâj tidak menganggap Isa 
dan dirinya telah menjadi Tuhan. Al-Hallaj tidak menyatakan dirinya sebagai 
Tuhan, kecuali pada ucapan yang tidak disadarinya (syathahah). Meskipun 
Tuhan meliputinya, namun yang meliputinya itu bukan lahutuiyah atau zat 
Tuhan, tapi nasutiyah-Nya. al-H}allâj tidak kehilangan nilai kemanusiannya. 
Ia hanya tidak menyadarinya selama syathahat. Adapun tazkiyyat al-nafs 
adalah langkah untuk membersihkan jiwa melalui tahapan maqamat hingga 
merasakan kedekatan dengan Allah dan mengalami al-fanâ’ ‘an al-nafs. Out 
put dari tazkiyyat al-nafs adalah lâhût manusia menjadi bening, sehingga bisa 
menerima hulûl dari nâsûtiyyah Allah.18

17 Sahabuddin, Menyibak Tabir Nûr Muh}ammad, 96-97
18 Ajaran ini menjelaskan tentang keadaan 'kerasukan Tuhan' atau Tuhan menitis 

pada diri seseorang yang telah mampu 'menyatu' dengan-Nya. Kemungkinan 'prestasi' 
ini dapat dicapai karena dalam diri manusia terdapat dua potensi sifat dasar, yakni unsur 
nasut (kemanusiaan) dan unsur lahut (ketuhanan), yakni ruh manusia yang berasal dari 
ruh Tuhan, yang sesuai dengan penegasan al-Qur'an surat Shaad: 71-72 yang artinya: 
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Selanjutnya, Nûr Muh}ammad merupakan ajaran al-H}allâj yang kedua. 
Menurutnya, Nûr Muh}ammad adalah cahaya purba yang melewati nabi 
satu ke nabi yang lain, dan berlanjut sampai kepada para imam/ wali, yang 
merupakan rantai pentahbisan (silsilah). Al-H}allâj merujukkan ajarannya 
pada al-Qur’an surat al-Nur: 35.

Menurut al-H}allâj, Muhammad memiliki dua hakikat, pertama hakikat 
cahaya azali yang telah ada sebelum adanya se-gala sesuatu dan menjadi 
landasan ilmu serta ma’rifat. Kedua, hakikat yang baru dalam kedudukannya 
sebagai seorang nabi, pada ruang dan waktu tertentu. Cahaya yang pertama 
itulah yang menjadi landasan semua para nabi dan para imam/ wali yang 
lahir sesudahnya19. Yang menarik dan patut direnungkan, dalam pandangan 
a1-Hallaj, tidak ada perbedaan hakikat antara monoteisme dan politeisme. 
Dia berkata: “Kufur (ingkar Tuhan) dan iman itu hanya berbeda dari segi 
namanya, bukan dari segi hakikatnya, karena antara keduanya tidak ada 
perbedaan”. Selain itu, al-H}allâj juga menyalahkan orang yang menyalahkan 
agama orang lain.20 

Pandangan al-H}allâj tegas, bahwa pada dasarnya beragama apapun 
adalah Islam. Ia menuliskan dalam syairnya: “Aku memikirkan agama-agama 
dengan sungguh-sungguh, kemudian sampailah pada kesimpulan bahwa 
ia mernpunyai banyak sekali cabang. Maka jangan sekali-kali rnengajak 
seseorang kepada suatu agama, karena sesungguhnya itu akan menghalangi 
untuk sampai padatujuan yang kokoh. Tetapi ajaklah melihat asal/sumber 
segaia kemuliaan dan makna, maka dia akan memahaminya”.21

Faham al-H}allâj tentang wah}dat al-adyân, merupakan konsekuensi dari 
kesadaran diri atas “kehadiran” Tuhan di setiap tempat, dalam semua agama. 
Karena pada dasarnya agama yang dipeluk oleh seseorang secara tidak 
langsung merupakan “bukan hasil pilihan sendiri”.22 Senada dengan itu John 
Hick berpendapat bahwa 99% keyakinan agama tergantung kepada tempat di 
mana seseorang dilahirkan. Seseorang yang lahir di Thailand sangat mungkin 

"(Ingatlah) ketika Tuhanmu berfirman kepada malaikat:"Sesungguhnya Aku akan menciptakan 
manusia dari tanah. Maka apahila telah Kusempumakan kejadiannya dan Kutiupkan kepada 
ruh-Ku; maka hendaklah kamu tersungkur dan bersujud kepadanya".… Nasut adalah tabiat 
kemanusiaan, baik yang rohani maupun jasmani. Karenanya Tuhan tidak dapat bersatu 
dengan tabiat ini, kecuali dengan jalan 'menjelaskan' diri atau menurut istilah Massignon, 
“dengan jalan merasuknya Ruh Suci yang mengambil tempat dalam ruh jasmani”…, 
Lihat: Wah}dat al-adyân: Melerai Konflik Umat Beragama, www.nusantaraonline.com

19 Wah}dat al-adyân: Melerai Konflik Umat Beragama, www.nusantaraonline.com, 
08/09/2017.

20 Fathimah Usman, Wah}dat al-adyân, Dialog Pluralisme Agama, 12
21 Usman, 14.
22 Abû al-Wafâ al-Ghânimiy al-Taftazâniy, 1983, 132.
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beragama Buddha, yang lahir di Saudi Arabia sangat mungkin beragama 
Islam dan sebagainya.23

NALAR	IBN	‘ARABI	
Konsep wah}dat al-adyân juga dikembangkan oleh Ibn ‘Arabi dengan agama 

universalnya, yaitu suatu agama yang mistikal dan bukan sekadar theistikal, 
yakni suatu faham bahwa Tuhan tidak dapat disifati dan dibatasi oleh suatu 
apapun. Sebagaimana telah dijelaskan sebelumnya, pandangan al-H}allâj 
tentang Tuhan yang satu harus dipahami secara unik, karena Tuhan adalah 
kesatuan yang mutlak dari keseluruhan, maka penyembahan melalui konsep 
monoteisme atau politeisme tak masalah bagi Tuhan karena Pada dasarnya 
perbedaan keduanya hanya berkaitan dengan logika, yakni yang satu dan 
yang banyak. Berbicara tentang konsep yang satu (al-wahîd) dan yang banyak 
(al-katsîr), kalangan sufi memulainya dari konsep wah}dat al-wujûd (kesatuan 
wujûd), dalam pandangan Ibn ‘Arabi.

Pemikiran Ibn ‘Araby mengenai wah}dat al-adyân dapat kita lacak dari 
pemahaman logikanya tentang makna yang satu (al-wahîd) dan yang banyak 
(al-katsîr), di sini Ibn ‘Arabi memulainya dengan konsep wah}dat al-wujûd, dasar 
filosofis dalam memahami Tuhan dalam hubungan-Nya dengan alam. Tuhan 
tidak bisa dipahami kecuali dengan memadukan dia sifat yang berlawanan 
padanya. Bahwa wujûd hakiki hanyalah satu, yakni Tuhan, al-Haqq. Meski 
wujûd-Nya hanya satu. Tuhan menampakkan dirinya (tajallâ) dalam banyak 
bentuk yang tidak terbatas pada alam. Dalam pandangan Ibn ‘Arabi, bahwa 
hubungan ontologis antara yang satu dan yang banyak menggunakan 
penjelasan matematis.

Bilangan-bilangan banyak (yang tak terbatas) berasal dari yang satu 
(dengan bilangannya) menurut pengelompokan yang telah diketahui 
(dihitung). Setiap unit bilangan adalah realitas, seperti sembilan dan sepuluh 
sampai pada yang terkecil dan yang tertinggi hingga tanpa batas; tidak 
satu pun dari unit itu yang merupakan kumpulan (dari satusatu) semata, 
namun di pihak lain masing-masing unit itu merupakan kumpulan satu-
satu. Jadi, walaupun “yang banyak” berasal dari “yang satu”, akan janggal 
kedengarannya jika untuk’menyebut angka-angka (yang banyak) sebagai 
manifestasi-manifestasi dari angka “satu” dalam pengertian bahwa objek-
objek fenomena adalah manifestasi dari yang satu. Itulah, menurut istilah 
Ibn ‘Arabi. metafor-metafor matematis angka “satu” dan titik diakritikal, dan 
pusat suatu lingkaran.24 

23 Wah}dat al-adyân: Melerai Konflik Umat Beragama, www.nusantaraonline.com
24 Fathimah Usman, Wah}dat al-adyân, Dialog Pluralisme Agama, 17
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Sselain itu, tema pokok yang perlu dibicarakan adalah teori Ibn ‘Arabi 
tentang “Tuhan kepercayaan” (al-Ilâh al-mu’taqad), yang disebut pula “Tuhan 
dalam kepercayaan” (al-Ilâh fî al-I’tiqâd), atau “Tuhan kepercayaan” (al-Haqq 
al-I’tiqâdiy), atau “Tuhan yang diciptakan dalam kepercayaan “(al-Haqq al-
makhlûq fi al-i’tiqâd)”. “Tuhan kepercayaan” adalah Tuhan dalam pengetahuan, 
konsep, penangkapan, atau persepsi manusia. Tuhan seperti itu bukanlah 
Tuhan sebagaimana Dia sebenarnya, tetapi adalah tuhan ciptaan manusia, 
yaitu tuhan yang diciptakan oleh pengetahuan, konsep, penangkapan, atau 
persepsi manusia. Tuhan seperti itu adalah Tuhan yang “dimasukkan” atau 
“ditempatkan” oleh manusia dalam kepercayaannya. “Bentuk”, “gambar”, 
atau “wajah” tuhan seperti itu ditentukan atau diwarnai oleh manusia yang 
mempunyai kepercayaan kepada-Nya. “Apa yang diketahui” diwarnai oleh 
“apa yang mengetahui”. Dengan mengutip perkataan al-Junayd, Ibn ‘Arabi 
berkata,” warna air adalah warna bejana yang ditempati” (lawn al-mâ’ lawn 
‘inâ’ih). Itulah sebabnya Tuhan berkata, “Aku adalah dalam sangkaan hamba 
Ku” (Anâ ‘inda zhann ‘abdî). Tuhan disangka, bukan diketahui.25

Sebagaimana dijelaskan di atas “Tuhan kepercayaan” adalah Tuhan 
ciptaan manusia. Barang siapa memuji ciptaan-Nya berarti memuji dirinya 
sendiri. Ibn ‘Arabi berkata: “Tuhan kepercayaan adalah ciptaan bagi yang 
mempersepsikannya. Dia adalah ciptaannya. Karena itu, pujiannya kepada 
apa yang dipercayainya kepada dirinya sendiri. Itulah sebabnya ia mencela 
kepercayaan orang lain. Jika ia menyadari (persoalan yang sebenarnya), 
tentu ia tidak akan berbuat demikian. Tidak diragukan bahwa pemilik objek 
penyembahan khusus itu adalah bodoh tentang itu karena penolakannya 
terhadap apa yang dipercayai orang lain tentang Allah. Jika ia mengetahui 
apa yang dikatakan oleh al-Junayd, “warna air adalah warna bejana yang 
ditempatinya,” ia akan membenarkan apa yang dipercayai setiap orang yang 
mempunyai kepercayaan dan mengakui Tuhan dalam setiap bentuk dan 
dalam setiap kepercayaan”.26

Di mata Ibn ‘Arabi, orang yang menyalahkan atau mencela kepercayaan 
orang lain tentang Tuhan adalah orang yang bodoh. Pasalnya, Tuhan dalam 
kepercayannya sendiri, sebagaimana dalam kepercayaan-kepercayaan 
yang disalahkannya itu, bukanlah Tuhan sebagaimana Dia sebenarnya. 
Tuhan sebagaimana Dia sebenarnya tidak dapat diketahui. Ini sama dengan 
“mengetahui Tuhan yang tidak dapat diketahui” (to know the Unknowable God). 
Orang seperti itu mengakui hanya Tuhan dalam bentuk kepercayaannya atau 
kerpercayaan kelompoknya sendiri dan mengingkari Tuhan dalam bentuk-

25 Kautsar Azhari Noer, Tasawuf Perenial, Kearifan Kritis Kaum Sufi (Jakarta: PT. 
Serambi Ilmu Semesta, 2003), 36-38

26 Noer, 38-39 
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bentuk kepercayaan lain. Padahal, Tuhan yang menampakkan diri-Nya dalam 
semua bentuk kepercayaan yang berbeda-beda itu adalah satu dan sama.27 
Pengetahuan yang benar tentang Tuhan, menurut sufi dari Andalusia ini, 
adalah pengetahuan yang tidak terlihat oleh bentuk kepercayaan atau ragam 
tertentu. Kata Ibn ‘Arabi, “Barang siapa membebaskan-Nya dari pembatasan, 
tidak akan mengingkari-Nya dan mengakui-Nya dalam setiap bentuk tempat 
Dia mengubah diri-Nya”. 28

Kepercayaan seorang hamba kepada Tuhannya ditentukan dan diwarnai 
oleh kapasitas pengetahuan sang hamba. Kapasitas pengetahuan itu 
tergantung kepada ”kesiapan partikular” (al-isti’dâd al-juz’iy) masing-masing 
individu hamba sebagai bentuk penampakan ”kesiapan universal”. Tuhan 
menampakkan diri-Nya kepada hamba-Nya dengan kesiapan sang hamba 
untuk mencapai pengetahuan tentang Tuhan yang akhirnya “diikat” atau 
“dibatasi” oleh dan dalam kepercayaannya sesuai dengan pengetahuan yang 
dicapainya.29

Pandangan Ibn ‘Arabi tentang persoalan kebenaran keagamaan harus 
dijelaskan melalui ajarannya tentang perintah Tuhan. Ibn ‘Arabi membagi 
perintah Tuhan kepada dua macam: Perintah Penciptaan dan Perintah 
Kewajiban. Yang pertama disebut Kehendak Ilahi dan yang kedua disebut 
Keinginan Ilahi. Berikut adalah penjelasan teori Ibn ‘Arabi yang penulis 
kutip dari Kautsar Azhari Noer dalam bukunya Tasawuf Perrenial: “Perintah 
Penciptaan menyebabkan semua makhluk ada. Tidak sesuatupun yang tidak 
mematuhi perintah ini. Perintah Kewajiban disampaikan Tuhan kepada para 
Nabi dalam bentuk wahyu yang harus mereka sampaikan kepada umat 
mereka. Perintah ini memberikan kewajiban atas manusia untuk mengabdi 
kepada Tuhan. Perintah pertama ditujukan kepada segala makhluk. Perintah 
kedua ditujukan secara khusus kepada manusia. Perintah pertama pasti 
terpenuhi. Perintah kedua dapat terpenuhi dan tidak dapat terpenuhi. Dilihat 
dari segi Perintah Penciptaan atau Kehendak Ilahi, menurut Ibn ‘Arabi, semua 
agama, baik agama-agama para penyembah Tuhan maupun agama-agama 
para penyembah berhala, adalah benar. Artinya, semua agama itu sesuai 
dengan Perintah Penciptaan atau Kehendak Ilahi Akan tetapi, dilihat dari 
segi Perintah Kewajiban, semua agama tidak sama dan tidak benar. Agama 
yang benar adalah agama yang sesuai Perintah Kewajiban, yaitu agama yang 
sesuai dengan wahyu Tuhan yang disampaikna kepada para Nabi. Agama 
inilah yang menjamin keselamatan dan kebahagiaan. Agama yang tidak 
benar adalah yang meyalahi Perintah Kewajiban, yaitu agama yang tidak 

27 Noer, 39.
28 Noer, 40.
29 Noer, 96-97.
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sesuai dengan wahyu Tuhan. Agama ini tidak menjamin keselamatan dan 
kebehagiaan. Orangorang yang mematuhi wahyu Tuhan akan memperoleh 
keselamatan dan kebahagiaan, sedangkan yang mengingkarinya akan celaka 
dan sengsara”.30

Penjelasan Ibn ‘Araby yang lebih luas lagi dapat kita temukan dalam 
magnum opusnya (al-Futuhât al-Makkiyah), ia menerangkan tentang kepastian 
hukum Tuhan baik secara normatif maupun historis mengenai kebhinekaan 
agama-agama. Ia menjelaskan tentang delapan relasi Tuhan kepada manusia 
yang kesemuanya bergerak secara Systemic-Causa yakni: 1) keragaman syariat 
(ikhtilâf al-syarâ’i’) disebabkan oleh keragaman relasi Ilahi (ikhtilâf al-nisâb al-
Ilâhiy), 2) keragaman relasi Ilahi disebabkan oleh keragaman keadaan (ikhtilâf 
al-ahwâl), 3) keragaman keadaan disebabkan oleh keragaman zaman (ikhtilâf 
al-azmân), 4) keragaman zaman disebabkan oleh keragaman gerak (ikhtilâf 
al-harakât), 5) keragaman gerak disebabkan oleh keragaman arah perhatian 
Ilahi (ikhtilâf al-tawajjuhât al-Ilâhiyyah), 6) keragaman arah perhatian Ilahi 
disebabkan oleh keragaman tujuan (ikhtilâf al-maqâshid), 7) keragaman tujuan 
disebabkan oleh keragaman penampakan diri Tuhan (ikhtilâf al-Tajalliyat), dan 
8) keragaman penampakan diri Tuhan disebabkan oleh keragaman syariat 
(ikhtilâf al-syarâ’i’). 31

Pertama, keragaman syariat (ikhtilâf al-syrâ’i) disebabkan oleh keragaman 
relasi Ilahi (ikhtilâf al-nisâb al-Ilâhiyah). Tuhan sebagai wujûd yang memiliki 
kehendak selalu melakukan hubungan dan komunikasi dengan para nabi-
Nya pada setiap masa dalam menyampaikan kehendak wahyu atau syariat-
Nya. Relasi Tuhan dengan seorang nabi, berbeda dengan relasi Tuhan dengan 
nabi-nabi yang lain. Karena itu, syariat yang disampaikan oleh setiap nabi 
pun berbeda-beda. Inilah yang dimaksudkan Ibn ‘Araby dengan pernyataan 
al-Quran bahwa setiap (komunitas agama) telah diberikan aturan (syir’ah) dan 
jalan/cara (minhaj) (QS. 5: 48). Pernyataan lainnya didalam al-Quran adalah 
bahwa pada tiap-tiap umat telah ditetapkan cara ibadahnya masing-masing, 
maka janganlah bertengkar (berbantah-bantahan) mengenai hal tersebut, 
tetapi katakanlah bahwa Tuhan paling mengetahui dan kelak Tuhan lah yang 
menjadi hakim di hari kebangkitan (QS. 22: 67-69).

Kedua, keragaman relasi Ilahi disebabkan oleh keragaman keadaan 
(ikhtilâf al-ahwâl). Ibn ‘Araby mengibaratkan perbedaan relasi-relasi Tuhan 
dengan para nabi-Nya, seperti perbedaan relasi Tuhan dengan orang yang 
sakit dan relasi Tuhan dengan orang yang lapar atau tenggelam. Seseorang 
yang dalam keadaan sakit, ia akan berdoa, “Wahai Yang Maha Pemberi 
Obat” atau “Wahai Yang Maha Pemberi Sembuh”; seseorang yang dalam 

30 Noer, 42.
31 Hendar Riyadi, Melampaui Pluralisme, Etika Al-Quran tentang Keragaman Agama, 61.
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keadaan lapar, ia akan berdoa, “Wahai Yang Maha Penyedia Makan”; sedang 
orang yang dalam keadaan tenggelam, ia akan menyeru, “Wahai Yang Maha 
Penolong (Penyelamat)”. Oleh karena itu relasi Tuhan akan beraneka ragam 
sesuai dengan keragaman keadaan makhluk-Nya. Demikian juga relasi 
Tuhan kepada para nabi disebabkan keragaman keadaan masyarakat pada 
setiap masa kenabian. Inilah yang dimaksud dengan pernyataan al-Quran 
“Dia Allah pada setiap saat (masa) berada dalam kesibukan-Nya. Kami akan 
menyelesaikan (urusan) dengan kamu – wahai manusia dan jin” (QS. 55: 29-
30).

Ketiga, keragaman keadaan disebabkan oleh keragaman zaman (ikhtilâf 
al-azmân). Keadaan pada saat musim semi berbeda dengan keadaan pada 
saat musim panas; keadaan pada saat musim panas berbeda dengan keadaan 
pada saat musim gugur; keadaan pada musim gugur berbeda dengan 
keadaan pada saat musim dingin; dan keadaan pada saat musim dingin 
berbeda dengan keadaan pada saat musim semi. Sebagaimana musim 
mempengaruhi keadaan tubuh. Dengan demikian, keragaman zaman atau 
waktu menyebabkan keragaman keadaan. 

Keempat, keragaman zaman disebabkan oleh keragaman gerak (ikhtilâf al-
harakât). Gerakan yang dimaksudkan disini adalah gerakan dari benda-benda 
angkasa, dimana gerakan-gerakan tersebut memunculkan siang-malam dan 
menentukan keberlangsungan tahun, bulan dan musim yang semua itu 
menggambarkan (melukiskan) keragaman waktu. 

Kelima, keragaman gerak disebabkan oleh keragaman arah perhatian 
Ilahi (ikhtilâf al-tawajjuhât al-Ilâhiyyah). Menurut Ibn ‘Araby, seandainya arah 
perhatian Tuhan terhadap arah gerakan benda-benda langit tersebut sama, 
maka gerakan benda-benda angakasa tidak akan menjadi beranekaragam. 
Padahal dalam kenyataannya terjadi keragaman gerakan. Hal ini membuktikan 
bahwa arah perhatian Tuhan terhadap gerakan bulan yang beredar pada 
porosnya, berbeda dengan arah perhatian Tuhan terhadap gerakan matahari 
dan gerakan planet-planet lainnya. Dalam hal ini al-Quran dinyatakan 
“Masing-masing beredar pada porosnya” (QS. 21: 33). 

Keenam, keragaman arah perhatian Ilahi disebabkan oleh keragaman 
tujuan (ikhtilâf al-maqâshid). Seandainya tujuan arah perhatian Tuhan terhadap 
gerakan bulan sama dengan arah perhatian Tuhan terhadap gerakan 
matahari, maka tidak akan dapat dibedakan antara satu efek (atsar) dengan 
efek lainnya. Padahal tidak diragukan lagi bahwa efek itu beranekaragam. Ibn 
‘Araby mengibaratkan bahwa arah perhatian Tuhan dalam menerima Zaed 
secara ridha, akan berbeda dengan arah perhatian Tuhan dalam menerima 
‘Amr secara murka. Perbedaan tersebut karena tujuan Tuhan untuk member 
hukuman (kesengsaraan) kepada ‘Amr, dan tujuan Tuhan untuk memberikan 
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kebahagiaan kepada Zaed. Karena itu, tujuan menjadi penyebab pluralitas 
arah perhatian. 

Ketujuh, keragaman tujuan disebabkan oleh keragaman penampakan diri 
Tuhan (ikhtilâf al-Tajalliyât). Menurut Ibn ‘Araby, Kemahaluasan Tuhan tidak 
menuntut sesuatu pengulangan dalam eksistensi (wujûd), dan karenanya 
penampakan diri Tuhan pun menjadi secara beragam (bukan berulang). 
Seandainya penampakan diri Tuhan bentuknya sama (berulang) dalam 
seluruh wujûd, maka yang ada adalah kesamaan. Akan tetapi, keragaman 
tujuan niscaya ditetapkan. Dengan demikian, setiap tujuan tertentu pasti 
memiliki penampakan diri tertentu pula, yang berbeda dengan setiap 
penampakan diri yang lain. 

Kedelapan, keragaman penampakan diri Tuhan disebabkan oleh kera–
gaman syariat (ikhtilâf al-syâr’iy) yang menyebabkan keragaman agama. 
Setiap syariat adalah jalan menuju Tuhan, dan jalan-jalan tersebut berbeda 
(beragam). Maka penampakan diri  Tuhan pasti menjadi beragam sebagaimana 
beragamnya pemberian Tuhan. Lagipula pandangan manusia terhadap 
syariat juga berbeda-beda. Maka setiap mujtahid memiliki pandangan 
hukum (syariat) tertentu sebagai jalan menuju Tuhan yang berbeda dengan 
pandangan mujtahid lain. Perbedaan ini menyebabkan keragaman mazhab-
mazhab. Jadi penampakan diri Tuhan berbeda (beragam), karena keragaman 
syariat. Sedangkan keragaman syariat, sebagaimana telah dikemukakan 
diatas, disebabkan oleh keragaman relasi Tuhan. Demikian selanjutnya 
keragaman itu berkesinambungan. 32

Demikianlah, konsep wah}dat al-adyân yang memandang bahwa sumber 
agama adalah satu, yakni Tuhan yang sama, memandang bahwa wujûd 
agama hanyalah bungkus lahirnya saja. Wah}dat al-adyân merupakan konsep 
yang sangat fair karena sangat respek terhadap umat beragama lain, karena 
terasa sama sekali tidak ada ‘jarak’ antara yang satu dengan yang lain. Konsep 
ini memaknai pluralisme lebih sebagai upaya bagaimana memahami dan 
menghormati sebuah perbedaan bukan mempermasalahkan perbedaan. 
Namun bukan berarti konsep ini menghendaki usaha penyatuan agama 
(sinkretis) atau pencampuradukan agama-agama atau mempersalahkan 
melompat-lompat dari satu agama ke agama yang lain, justru konsep 
ini menghendaki sesesorang memeluk dengan konsekuen agama yang 
diyakininya tanpa embel-embel dan pemberian label (stereotype) negatif 
terhadap agama yang lain. Wah}dat al-adyân mengandaikan terciptanya sebuah 
iklim keberagamaan yang saling terbuka satu sama lain, saling belajar, 
mengedepankan sikap inklusifitas untuk kemudian diwujûdkan dalam 
tindakan dan aksi yang jelas. 

32 Riyadi, 63
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PENUTUP
Apa yang telah penulis paparkan pada bab-bab sebelum ini merupakan 

deskripsi dan penjelasan tentang konsep wah}dat al-adyân dan kontribusinya 
untuk mengkonstruksi cara pandang penganut agama, khususnya muslim, 
terhadap agamanya dan agama-agama lain. Begitu juga kebalikannya. 
Konsep wah}dat al-adyân dapat dikatakan sepenuhnya dibangun dengan nalar 
ontologis. Namun setelah disederhanakan sedemikian rupa melalui nalar 
rasional maka secara epistemologis dapat dipahami bangunan konsepnya 
dan secara aksiologis didapati pesan-pesannya yang universal berkontribusi 
positif bagi upaya dialog mutualistic antar agama. Ibnu ‘Arabi melalui konsep 
wah}dat al-adyân berusaha mengungkap hakekat agama dan mencari “lem” 
perekat antar-umat beragama melalui wacana filosofis tentang Tuhan agama-
agama, Nalar “al-Islâm”, dan wacana kesatuan teologi untuk meneroka 
belantara pluralitas.

Konsep wah}dat al-adyân sebenarnya hanya mengakui satu agama saja, 
sebagaimana ia mengakui adanya satu Tuhan. Namun, sebagaimana Tuhan 
Yang Maha Esa ‘memantulkan bayangan’ beragam mahluk alam semesta dan 
konsepsi manusia tentang-Nya berbeda-beda, agama pun demikian pula 
adanya. Ia satu akar, tapi modelnya menjadi banyak, sebanyak keragaman 
manusia dan interpretasinya.

Terhadap problem pluralitas agama, paham wah}dat al-adyân berperan 
sebagai moderator, memberi sumbangsih pemikiran universal yang bisa 
mengadaptasi pelbagai perbedaan di tataran praktis agama-agama sebagai 
suatu keniscayaan wujûd derivative dari wujûd absolut. Moderasi tersebut 
mengambil bentuk tiga wacana ontologis yang humanis, yaitu 1) Agama-
agama yang bermacam-macam namanya hanya mengabdi kepada Satu 
Tuhan yang sama, 2) Istilah “al-Islâm” difahami sebagai agama-agama yang 
mengajarkan kepatuhan dan tunduk kepada Tuhan, 3) Mengedepankan 
kesamaan konsep kesatuan teologis setiap agama.
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